O powstaniu i upadku sekty Fuke w Japonii

Hojun (Lukasz Szpunar)



Rysunek 1: Komuso ze $wiatyni Ichigetsuji (zdjecie sprzed 1870 r.; za Gutzwiller 1984:
56).
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Wstep

Celem niniejszej pracy jest przedstawienie polskiemu czytelnikowi historii japonskie;
sekty Fuke (jap. Fuke shu, $1L5%) istniejacej w okresie Edo (1600-1868) i jej cztonkow,
komuso (#E{H)! praktykujacych gre na bambusowym flecie shakuhachi (JR/\). Praca jest
wynikiem szczegdtowej analizy istniejacych tekstow zrédtowych i stanowi, w oparciu o nie,
(pierwsza w jezyku polskim) prébe udowodnienia, ze cala tradycja sekty Fuke jest niczym
innym jak wymyslona tradycja, swiadomie skonstruowang w okresie Edo przez przedsta-
wicieli ruchu komuso.

Shakuhachi, podobnie jak biwa?, koto® czy shamisen*, nie jest rdzennie japonskim
instrumentem. Korzeniami siega Chin i poczatkowego okresu dynastii Tang (618-907).
Sama nazwa instrumentu jest terminem, w ktorym pierwszy ideogram shaku (/) ozna-
cza — wedltug tradycyjnej chinskiej i japonskiej jednostki miary — dlugos$é okoto 30,3 cm
(jap. kana jaku, 4:JX)°. Drugi czlon stowa, hachi (/\) oznacza ,osiem [sun]”. Tak jak
w przypadku shaku, sun (5]') réwniez jest tradycyjna chifisk i japoriska jednostka miary
i wynosi (w Japonii) okoto 3,03 cm (w Chinach okoto 3,33 cm). W zwiazku z tym sha-
kuhachi to dostownie ,jeden shaku i osiem sun” (jap. isshaku hassun, —RJ\~F), czyli
ok. 54,5 cm.

Termin shakuhachi nie byt uzywany od poczatku istnienia instrumentu®. Mimo tej sa-
mej nazwy, wsrod instrumentéw zaliczanych do tej kategorii wyrézni¢ mozna instrumenty
o roznej dtugosci i indywidualnej specyfice. Ogoélnie przyjmuje sie pie¢ podstawowych ro-
dzajow shakuhachi. Sa to: 1) starozytne shakuhachi (jap. kodai shakuhachi, g7 f\FU/\) wy-
korzystywane w muzyce dworskiej (jap. gagaku, HZE) w okresie Nara (710-794) w Japonii,
okreslane tez czesto jako gagaku shakuhachi; 2) shakuhachi wykonane z pojedynczego seg-
mentu — miedzywezla bambusa (jap. hitoyogiri shakuhachi, —fit]R/\); 3) tzw. tenpu-
ku (KIK), popularny w rejonie Kagoshimy, na wyspie Kytshii; 4) miyogiri (—ffit]]) oraz
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1Ze wzgledu na czeste wystepowanie stowa ,komusé” w pracy autor nie bedzie stosowal zapisu kur-
Sywa.

2Czterostrunowy instrument muzyczny przywieziony do Japonii w VII wieku, bedacy rodzajem lutni
o plaskiej tylnej $ciance pudta rezonansowego (Kikkawa 1965: 150).

3Trzystrunowy instrument muzyczny bedacy rodzajem cytry, ktéry przebyt do Japonii z Chin na
przetomie VII-VIII wieku (Tamze, 152-155).

4Trzystrunowy instrument przywieziony do Japonii z wysp Rytikyt (Okinawa) w okresie Azuchi-Mo-
moyama (1573-1600) przez niewidomych mnichéw grajacych na biwa (jap. biwa maoso, FEEE =) wkrotce
potem stajac sie jednym z najpopularniejszych instrumentéw wsrdéd pospdlstwa (Tamze, 158-159).

5Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze istnieje kilka systeméw dlugoéci shaku zaleznych od regionu Japonii
lub branzy produkcyjnej.

6Szczegbtowa analiza historii i specyfiki poszczegélnych rodzajéw shakuhachi wybiega znacznie poza
obszar badawczy niniejszej pracy. W celu zapoznania sie z bardziej szczegbtows analiza zagadnienia patrz:
Tanabe 1954.



5) fuke shakuhachi, ¥ {LR/\)7. To wtasnie ten ostatni rodzaj® wykorzystywali w praktyce
komuso z sekty Fuke. Oni réwniez posiadali catkowity monopol na gre na tym instrumen-
cie. Wykorzystywanie go przez jakiegokolwiek innego mieszkanca Japonii byto surowo
zabronione?.

Jesli chodzi o wiedze przecietnego Japonczyka w zakresie historii sekty Fuke i komuso,
jest ona raczej skromna. Czasami w telewizji japonskiej zobaczy¢ mozna seriale, ktérych
akcja rozgrywa sie w okresie Edo, a w nich krotkie epizody z udziatem komuso, jednak
pozostaje to temat rownie nieznany, jak i sama historia sekty Fuke, owiana tajemnicg
i pelng spornych, niewyjasnionych do dnia dzisiejszego kwestii.

Ogodlnie przyjeta i akceptowang definicjg sekty Fuke jest ta, ktorg mozemy przeczytac
w Wielkim stowniku jezyka japoriskiego (jap. Kojien, [/\§£%6) jednym z bardziej popular-
nych stownikéw w Japonii. Brzmi ona nastepujaco:

[Sekta Fuke] to jeden z odtaméw sekty zen, szczegdlnie aktywny w okresie Edo.
Zaltozycielem jej jest [chinski mnich| Fuke z okresu panowania dynastii Tang.
Do Japonii przywiozt ja w 1254 roku [mnich] Kakushin z klasztoru Tofukuji.
Czlonkow sekty nazywano komuso. Grali oni na shakuhachi wedrujac po kraju.

"Poza wymienionymi rodzajami shakuhachi czasami méwi sie réwniez o tzw. nowoczesnym shakuha-
chi powstalym w XX wieku. Jest on wynikiem szeregu eksperymentéw muzycznych, w wyniku ktérych
instrument zostal wyposazony w siedem (badz dziewigé) otworéw i tzw. okurauro. Ta nazwa pochodzi
od polaczenia nazwiska wynalazcy Okura Kishichiro (KEELHE; 1882-1963) ze stowem aulos (rodzaj
instrumentu muzycznego starozytnej Grecji) (Tanabe 1954: 209-210), (Blasdel 2008: 70-71).

8Jedna z gléwnych cech odrézniajacych shakuhachi sprzed okresu Edo od fuke shakuhachi, jakim po-
stugiwali sie komuso bylo to, ze te wczedniejsze — gagaku shakuhachi, tenpuku czy hitoyogiri — wycinane
byly z cze$ci bambusa nad korzeniem. Z kolei fuke shakuhachi jest instrumentem, ktérego cze$é¢ stanowi
réwniez korzen. Co wiecej, w odréznieniu od swoich poprzednikow fuke shakuhachi byt o wiele dtuz-
szy. Usuwano ze srodka bambusa miedzywezla a nastepnie polerowano wewnetrzng czes¢ skora zélwia
lub skrzypem zimowym. Na koniec malowano ja cienka warstwa lakieru (jap. wrushi, ). W wyniku
tego otrzymywano tzw. jinashi shakuhachi (Hiff L R /\), co dostownie ttumaczy si¢ jako ,shakuhachi
bez wypelnienia”. Kiedy w 1871 roku sekta Fuke zostala zdelegalizowana a shakuhachi przestato by¢
uzywane na wylacznos$é przez komuso jako instrument stuzacy do praktyk religijnych (jap. hoki, %23).
Yoshida Itcho (&5 H—#f; 1812-1881) otrzymal zgode od rzadu Meiji na uzywanie shakuhachi, ale jako
zZwyczajnego instrumentu muzycznego, co jeszcze bardziej spopularyzowalo wykorzystywanie shakuhachi
w repertuarze razem z koto i shamisenem. Nie bylo to latwe przedsiewziecie, poniewaz z zalozenia sha-
kuhachi byl instrumentem przeznaczonym do gry solowej, w zwiazku z czym nie zgrywal sie z innymi
instrumentami. Po Yoshidzie Araki Kodo IT (3K #; 1823-1908) zreformowal zapis melodyczny sha-
misen dodajac line melodyczna na shakuhachi. Dzieki temu wzrosta popularnos¢ wystepéw z uzyciem
shamisenu, koto i shakuhachi. Araki zreformowal tez sam instrument shakuhachi zmieniajac pozycje
poszczegblnych otwordw. Wnetrze zaczeto malowaé specjalng mieszanka gliny i lakieru i wygladzaé po-
wierzchnie osetka. Po wyschnieciu nakladano dodatkowa warstwe mieszkanki lakieru i gliny. Stanowito
to poczatek tzw. shakuhachi z wypekieniem (jap. jiari shakuhachi, HiF5 Y R J/\). Ten rodzaj, ze wzgledu
na szerokie zastosowanie w muzyce popularnej i wieksza tatwosé opanowania gry niz w przypadku fuke
shakuhachi jest wspélczesnie najczesdciej spotykanym shakuhachi na Swiecie [Maekawa 04.08.2013].

9Zakaz gry na shakuhachi osobom $wieckim zaczal obowigzywaé od 1677 roku, kiedy sekta komuso
zostala oficjalnie uznana na szczeblu panstwowym.



Gléwnymi $wiatyniami [sekty Fuke] byty Ichigetsuji w [prowincji| Shimosa
i Reihoji w [prowincji] Musashi. Sekte rozwigzano w 1871 roku'®.

Rowniez na Zachodzie niewiele jest os6b — nawet wsréd tych, ktorzy praktykuja gre
na shakuhachi — ktore znatyby doktadnie historie mnichow komuso. Jedna z przyczyn
takiego stanu rzeczy jest niezwykle skromna liczba opracowan na ten temat. Odzwier-
ciedleniem ogolnie przyjetego wyobrazenia na temat sekty Fuke jest nizej przytoczony
fragment pochodzacy z ksigzki Japanese Buddhism autorstwa Sir Charlesa Elliota, ktory
zasadniczo niewiele rézni sie od wyzej przytoczonej definicji z Kojiena:

W wielu japonskich sektach zazwyczaj znajdzie sie jakas ekstrawagancki jej
odtam. W przypadku zen jest nim sekta Fuke, zatozona w 1254 roku przez
mnicha Kakushina. Kakushin podczas pobytu w Chinach studiowal nie tylko
teologie, ale takze muzyke. Po powrocie do Japonii wedrowal po kraju na-
uczajac i grajac na flecie [shakuhachi]. Sekta, ktora zalozyt czesto nazywana
jest komuso, a nazwa pochodzi od uczniéw Kakushina. Po jakims§ czasie zwy-
czajem stalo sie, ze cztonkami sekty zostawali wedrujacy samurajowie i zwykli
przestepcy. Poniewaz [przynalezno$¢ do sekty| stanowito szanse unikniecia wy-
miaru sprawiedliwosci, [Tokugawa| Teyasu ({#8)1| 2Z5; 1543-1616)!! postanowit
natozy¢ na nig (sekte) surowe obostrzenia, co w ostatecznosci doprowadzito do
jej rozwigzania w 1871 roku. Mimo tego wiosng wciaz jeszcze mozna napotkaé
w réznych czesciach kraju (na przyklad w miescie Nara) grajkéw shakuhachi
noszacych na gtowie duze kapelusze w ksztatcie pszczelego ula, ktére catkowi-
cie zakrywaja ich gérng czesé twarzy i stanowig cze$é¢ tradycyjnego kostiumu
sekty Fuke. Mam wrazenie jednak, ze ci nowoczesni minstrele nie maja nic
wspoélnego z buddyzmem?!2.

Pomimo ogodlnego przeswiadczenia o tym, ze komuso z sekty Fuke nalezeli do tradycji
buddyzmu zen siegajacej swymi korzeniami starozytnych Chin dynastii Tang, trwajacej
nieprzerwanie przez wiele kolejnych stuleci, jest to nieprawda. Badania w dziedzinie hi-
storii sekty Fuke i shakuhachi przeprowadzone w pierwszej polowie XX wieku wyraznie
dowodza, ze sekta byta wytworem typowo japonskim i nie istniata wczesniej niz w okresie
Edo, a stworzyli ja przedstawiciele komuso jedynie po to, aby zabezpieczy¢ whasne intere-
sy w obliczu zagrozenia ze strony panstwa. Tradycyjnie sekta nie miata zadnego zwigzku
z zen'3.

Jednym z pierwszych badaczy, ktory najwczesniej postanowit wyjasni¢ fenomen sek-
ty Fuke byt Kurihara Kota. Wyniki swoich badan opublikowat w 1918 roku w dziele

pt. Rozwazania o historii shakuhachi (jap. Shakuhachi shiko, U\ %). Opracowanie

10K Gjien 1982: 833.

7Zalozyciel dynastii shogunéw Tokugawa, sprawowal realng wladze w Japonii od 1598 roku az do
abdykacji w 1605 roku.

12Elliot 1994: 285.

13Sanford 1977: 412-413.



stanowi jedno z podstawowych Zrédet informacji na temat sekty Fuke. Kolejng, rownie
cenna, pozycja jest zbior artykutéw wydany jako Wejrzenie w historie shakuhachi linu
Kinko (jap. Kinkoryu shakuhachi shikan, Z=5 HtR/\H#H) autorstwa Nakatsuki Chikuze-
na z 1979 roku. Nakatsuka, mimo iz w czesci opieral si¢ na badaniach Kurihary poswiegcit
wiekszos¢ swojego zycia na zbieranie oryginalnych materiatéw w celu doktadnego wyja-
Snienia historii sekty Fuke, co pozwolito mu na wyciggniecie wnioskow, ktore do dnia
dzisiejszego zostajg niepodwazone w srodowisku badaczy zajmujacych sie ta problematy-
ka. Godng uwagi jest takze Historia shakuhachi (jap. Shakuhachi no rekishi, R\ JFEH)
Ueno Katami z 1988 roku. Ueno nie ogranicza sie jedynie do zagadnien zwigzanych z fe-
nomenem komuso, ale obszernie opisuje réwniez historie samego instrumentu shakuhachz.
Ostatnig pozycja jest Historia sekty Fuke (jap. Fukeshi mo shi, T{L2DH) autorstwa
Takahashi Kuizana. W odréznieniu od trzech pozostatych pozycji, Historia sekty Fuke
Kiizana nie jest opracowaniem naukowym i ma bardziej subiektywny charakter. Pomimo
to fakt, ze autor sam byt komuso, sprawia, ze pozycja ta jest cennym zrodiem informacji
na temat wewnetrznej organizacji sekty Fuke i obyczajow jej cztonkow.

Na Zachodzie — mimo, ze wigkszos¢ opracowan jest w mniejszym lub wickszym stop-
niu cytowaniem wyzej wymienionych prac — jedna z najbardziej szczegdétowych prac sta-
nowi rozprawa doktorska autorstwa Gunnara Jinmei Lindera pt. Deconstructing Tradition
i Japanese Music — A Study of Shakuhachi, Historical Authenticity and Transmission
of Tradition z 2012 roku z Uniwersytetu w Sztokholmie. Mimo ze autor skupia sie na
problematyce tradycji w muzyce w kontekscie historii shakuhachi, praca zawiera rowniez
szczegOtowe opracowanie historii sekty Fuke. Innym Zrodtem informacji moze by¢ pra-
ca doktorska Takahashi Tone pt. Tozan-ryu: An Innovation of the Shakuhachi Tradition
from Fuke-shu to Secularism z 1990 roku z Uniwersytetu na Florydzie. Autor naleza-
cy do linii Tozan'* omawia przede wszystkim specyfike tej szkoty i to, w jaki sposéb
w XIX wieku, po delegalizacji sekty Fuke, zmienit si¢ charakter shakuhachi. Trzy lata
pozniej, w 1993 roku, na Uniwersytecie w Sydney swoja prace doktorska pt. Yearning for
the Bell: A Study of Transmission in the Shakuhachi Honkyoku Tradition, przedtozyt Ri-
ley Lee. Autor zawart w niej skrocony rys historyczny tradycji oparty na wynikach badan
pochodzacych z XX wieku wspomnianych wyzej autoréw (Kurihara, Nakatsuka, Ueno),
ale gtéwna os pracy stanowi problematyka przekazu utworu , Tesknigc za dzwonkiem”
(jap. Reibo, $3%%), i analiza utworéw granych przez komuso (jap. honkyoku, ANHH) oraz
transkrypcja i poréwnanie dwoch gtéwnych linii przekazu tego utworu. Ostatnia, najbar-
dziej wyczerpujaca pracag jest The Shakuhachi. A Manual for Learning, ktorej autorem jest
Christopher Yohmei Blasdel, muzyk shakuhachi od wielu lat mieszkajacy i wystepujacy
w Japonii. W swojej pracy Blasdel, poza oméwieniem techniki gry na tym instrumencie
i wlasng biografia, zawart réwniez zarys historii shakuhachi autorstwa Kamisangd Yiko,
badaczki zajmujacej sie muzyka japonska.

1Szkota Tozan ryii, ktéra nazwe swa czerpie od zalozyciela Tozana Nakano (#BILH¥) — obok szkoly
Kinko ryti (od imienia zalozyciela Kurosawy Kinko II, HLE#Z5H) — to jedna z najpopularniejszych
tradycji gry na shakuhachi w obecnej Japonii.



Rysunek 2: Wystep czlonkéw Stowarzyszenie Badan nad Komuso w swiatyni Hosshinji
w Tokyo (fot. Obu Hiroshi).

Poza wyzej wymienionymi opracowaniami istnieje tez kilka artykuléw w jezyku an-
gielskim poswieconych problematyce shakuhachi i historii sekty Fuke. Wsréd nich do naj-
bardziej znanych nalezy ,Shakuhachi Zen: The Fukeshu and Komuso” autorstwa Jamesa
H. Sanforda z 1977 roku opublikowany w czasopismie Monumenta Nipponica. Mimo ze
Sanford opiera sie na kilku zaledwie zrédtach badawczych, to opracowanie stanowi rze-
telny wstep i przyzwoity zarys historii Fuke i komuso. Innym artykutem jest ,,Komuso
and Shakuhachi-Zen: From Historical Legitimation to the Spiritualisation of a Buddhist
Denomination in the Edo Period” autorstwa Maxa Deega pochodzacy z 2007 roku i opu-
blikowany w czasopismie Japanese Religions. Praca skupia si¢ w wigkszosci na problema-
tyce mitologizacji historii sekty oraz nadaniu jej duchowego charakteru, szczegolnie przez
zachodnich wyznawcow, poczawszy od XIX wieku.

Jesli chodzi o badanie historii sekty Fuke, obecnie najbardziej aktywnym w tej dziedzi-
nie jest Stowarzyszenie Badan nad Komuso (jap. Komuso Kenkyukai, {8 fif5E2>) zare-
jestrowane przy $wiatyni zen rinzai Hosshinji (7£E=F) w Tokyo. Obecnie funkcje prezesa
stowarzyszenia pelni Kosuge Daitetsu, przetozony swiatyni Hosshinji. W sktad stowarzy-
szenia wchodzi ponad szedciuset cztonkéw, wérdd nich réwniez osoby spoza Japonii'®. Poza

15 Autor niniejszej pracy od 2011 roku réwniez jest cztonkiem towarzystwa.



badaniami w zakresie historii Fuke i komuso, ktorych rezultaty wydawane sg w czasopi-
$mie Zostanie Buddq dzieki pojedynczemu dzwickowi (jap. Ichion jobutsu, — X)),
towarzystwo organizuje takze wyktady i warsztaty poswiecone zagadnieniom zwigzanym
z komuso oraz regularne wystepy jej cztonkéw grajacych na shakuhachi (fot. 2).

Niniejsza praca zostata podzielona na cztery rozdziaty. Pierwszy z nich omawia kon-
struowanie tradycji Fuke i jest oparty o Biografie kyotaku (jap. Kyotaku denki, ${%3C) —
podstawowe zZrodto informacji na temat historii komuso i jest krytyczna analiza tekstu
przeprowadzong na podstawie badan Kurihaty Koty i Nakatsuki Chikuzena, dwoch naj-
wazniejszych badaczy japonskich z pierwszej potowy XX wieku zajmujacych sie proble-
matyka tradycji shakuhachi. Analiza ta ma na celu udowodnienie mitologizacji tradycji
Fuke i, co za tym idzie, fatszywosci historii przekazu komuso.

Czes¢ druga poswiecona jest analizie tekstow zrodtowych powstatych pomiedzy okre-
sem Kamakura a okresem Edo, ktére przedstawiaja sylwetki mnichéw boro (E:§Z) i ko-
moso (J/{#), jako rzekomych przodkéw komusd, i stanowi probe zrekonstruowania rodo-
wodu komuso oraz wyjasnienie zaplecza historycznego, z ktorego sie wywodza, jak rowniez
przesledzenie procesu, ktory w rezultacie doprowadzil do powstania sekty Fuke w okresie
Tokugawa.

W czesci trzeciej zostato omowione tto spoteczno-polityczne, ktore warunkowato zawia-
zanie si¢ sekty Fuke jak i przeanalizowane zostalty czynniki, ktore uksztattowaty charakter
sekty i jej proby manipulowania polityki rzadu. W rozdziale czwartym omoéwione zostaty
przyczyny, ktore doprowadzity do upadku i ostatecznego rozwiazania sekty w XIX wieku.

Poniewaz szczegdtowe omdwienie historii sekty znacznie wybiega poza obszar badaw-
czy tej pracy, autor skupi sie jedynie na okolicznosciach, w jakich powstata sekta oraz
przyczynach jej upadku i ostatecznej delegalizacji wraz w 1871 roku. W zwiazku z tym
w tresci pracy pominiete zostaly zagadnienia zwigzane z problematyks funkcjonowania
sekty Fuke i specyfiki komuso.

16 Jchion jobutsu jest zwrotem przypisywanym Kurosawie Kinko, zatozycielowi linii Kinko w Japonii.
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Rozdziat 1

Dzwiek pustego dzwonka na
niebie — konstruowanie tradyc

sekty Fuke

i

Kiedy wysiadziemy na stacji Shijo w Kioto i udamy sie na wschod, miniemy klasztor
Kenninji'” nalezacy do sekty zen rinzai (chin. linji zong, jap. rinzai shii, [if#F5%)!®, chram
Yasaka!? i bedziemy dalej podazaé uliczka Nene, mingwszy $wigtynie Kodaiji?’, dotrzemy
w koncu do chramu Ryozen Gokoku?!. Nie wyréznia sie on niczym szczegdlnym i jest
o wiele mniejszy niz potozony nizej chram Yasaka. Niemniej, wrzucajac kilkaset jenéw do
automatycznej bramki odgradzajacej swiat zywych od $wiata martwych mozemy wejs¢ na
gére Ryozen, gdzie potozony jest cmentarz (fot. 3). Dla wigkszosci Japonczykéw miejsce to
ma szczegdlny charakter ze wzgledu na znajdujacy sie tutaj grobowiec Sakamoto Ryomy
(WUAREERS; 1836-1867), stynnego przywddcey ruchu majacego na celu obalenie shogunatu
Tokugawéw — feudalnego rezimu zatozonego przez Tokugawe leyasu i rzadzonego przez
shogunéw z rodu Tokugawéw — w okresie bakumatsu w Japonii. Wyzej jednak, ginace
posréd okoto czterystu innych grobowcoéw nalezacych do tych, ktérzy polegli w imie przy-
wrbcenia wladzy cesarskiej, stoja dwa nagrobki a na nich wyryte imiona: Gendo (%)
i Soko (F81T) — dwdch komuso ze $wiatyni Myoanji (BHIESF) w Kioto (fot. 4)22.

1TPierwsza klasztor zen w Japonii zbudowany w 1202 roku.

80Obok so6to (chifn. caodong, jap. soto, Ed), jedna z dwoch gléwnych sekt japonskiego buddyzmu zen,
ktorej zatozycielem w Chinach byt mistrz chan Linji Yixuan (jap. Rinzai Gigen, [fJf7%%:; 7-866 lub
867).

19Chram shintoistyczny w dzielnicy Gion, na wschodnim kornicu alei Shijodori.

20Swigtynia nalezaca do sekty zen rinzai. Zbudowana zostala w 1606 roku przez Nene, wdowe po
Toyotomi Hideyoshim ku pamieci zmartego meza.

21Chram shintdistyczny czczacy bohateréw Japonii, szczegdlnie tych polegtych podczas okresu baku-
matsu (5:K; ostatnie lata rzadéw shogunatu Tokugawéw) i Restauracji Meiji. Wéréd nich Sakamoto
Ryomy i jego wspélnika Nakaoki Shintard, ktorych groby znajduja sie obok siebie na terenie chramu.

2Wtasc. Kanmyo Gendo (FHBH¥E) i Myoan Soko (HHHEZ1T). Komuso ze $wiatyni Myoanji w Kioto,
ktorzy szpiegowali dla bakufu. Kiedy zblizal sie upadek rzadéw Tokugawdéw i coraz bardziej widoczna



Rysunek 3: Wystep czlonkow Stowarzyszenie Badan nad Komuso w swiatyni Hosshinji
w Tokyo (fot. Obu Hiroshi).

Rysunek 4: Cmentarz na gorze Ryozen przy chramie Ryozen Gokoku. Posrodku nagrobki
nalezace do Gendo i Soko (fot. Hojun).



Rysunek 5: Nagrobki Gendo i Soko (fot. Hojun).

Kim byli, skad przybyli i dlaczego znikneli z kart historii? W niniejszym rozdziale
przeanalizowana zostanie Biografia kyotaku stanowigca podstawowe Zrodto informacji na
temat historii sekty Fuke i komuso oraz Zapiski mow Lingi (chin. Linji lu, jap. Rinzai
roku, [F)* gdzie przedstawiona zostala sylwetka chinskiego mnicha Zhenzhou Puhua
(jap. Jinshii Fuke, $#/MN& (L) (?7-860) (fot. 5) zyjacego w okresie dynastii Tang (618-907),
ktorego sekta komuso uwaza za swojego zaltozyciela. Druga czes¢ rozdziatu poswiecona
zostala krytycznej analizie Biografii kyotaku w oparciu o wyniki badan dwoch czotowych
badaczy w tym zakresie — Kurihary Koty i Nakatsuki Chikuzena, ktére dowodzg nie-
prawdziwosci historii Fuke i jej $wiadomej mitologizacji.

byla szansa na przywrécenie rzadéw cesarza Ozaki Shinryu (FEIEIERE) 6wezesny przelozony $wiatyni
Myoanji wraz z uczniami Kondo Soetsu (JT5%), Gendo i Soko przewidzieli bieg wydarzen i rozpoczeli
dzialalnosé szpiegowska wedrujac po kraju miedzy Edo, Kioto a wyspa Kytshti. W obozie zwolennikéw
restauracji wladzy cesarskiej. Shinrya, Gendo i Soko zostali schwytani przez urzednikéw bakufu. Gendo
zostal aresztowany 19 lipca 1864 roku i stracony. Soko zostal schwytany i wtracony do wiezienia. Po
przywroceniu wladzy cesarza odzyskal wolnosé, ale z powodu licznych obrazen i wyczerpania zmart 1
listopada 1866 roku. Shinryt ujeto w prowincji Kishui (dzisiejsza prefektura Wakayama) w miescie Shingu,
gdzie zmarl wtracony do wiezienia. Przezy! jedynie Kondo Soetsu, ktérego wykupit Toyoda Katsugoro,
samuraj w bezposredniej stuzbie shoguna (jap. hatamoto, fEK) [Mackawa 2012].

BWlasc. Zapiski moéw mistrza zen Linji Huizhao (chih. Linji Huizhao chanshi yulu, jap. Rinzai esho

zengi goroku, MR HEHATEE ).
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1.1 Historia sekty Fuke wedtug Biografii kyotaku

W 1779 roku Yamamoto Morihide (ILIZR5F#%5) rozpoczat prace nad redakcja tek-
stu, ktory zostal wydany szesnadcie lat pdzniej, w 1795 roku, przez Masuye Shobei’a
(FHE H I i), jako Biografia kyotaku z adnotacjami w jezyku japoriskim (jap. Kyotaku
denki kokugikas, 5%@;%6%3%) Tekst, jak twierdzi we wstepie Yamamoto, jest ttumacze-
niem z chinskiego oryginatu tekstu pt. Biografia kyotaku, ktérego autorem rzekomo byt
mnich zen o imieniu Ton’s (JEZS; 1624-1644). Tekst ten jest o tyle istotny w badaniach
w zakresie rekonstruowania historii sekty Fuke, ze stanowi podstawowe zrodto informacji
na temat historii sekty i komuso®*. Jesli chodzi o tres¢ Biografii kyotaku z adnotacjami
w jezyku japonskim, w trzech obszernych zwojach opisana w nim zostata historia sekty
Fuke?®. Pierwszy tom zawiera 1) wstep omawiajacy Biografie kyotaku, napisany przez
Kakihare Juna (#ii/i%) w 1781 roku; 2) oryginalny tekst Biografii kyotaku bedacy rze-
komg kopig manuskryptu napisanego przez mnicha Ton’c w klasycznym jezyku chinskim;
3) krotkie przedstawienie tresci ksigzki: autora, zalozycieli sekty Fuke — postaci mni-
cha Puhua i Kakushina oraz edytorskie przypisy dotyczace obecnego wydania Biografii
kyotaku; 4) genealogie mnicha Puhua, jako trzydziestego 6smego patriarchy buddyzmu
chan/zen, liczac od samego Buddy Sakyamuniego; 5) streszczenie pieciu zasad sekty Fu-
ke; 6) liste wszystkich $wiatyn nalezacych do sekty Fuke; 8) kopie licencji sekty Fuke;
8) notatki Yamamoto dotyczace osoby Kusonoki Masakatsu?®, uwazanego w sekcie Fuke
za pierwszego komuso w Japonii. Drugi tom jest thumaczeniem tekstu Biografii kyota-
ku wraz z dotaczonym komentarzem autorstwa Yamamoto Morihide. Trzeci tom zawiera
Krétkq biografie czcigodnego Puhua (jap. Fuke osho shoden, S5 ALAI/IME), Biografie mi-
strza krajowego Hotto (jap. Hotto kokushi denki, JFIEET{EEC) oraz adnotacje®”.

Kluczowa role w rodowodzie komuso odgrywa osoba japonskiego mnicha o imieniu
Shinchi Kakushin (/0L lub Muhon Kakushin, 4S8 1207-1298) (fot. 6)%8. Cho¢
nie odegrat szczegodlnej roli w historii japonskiego buddyzmu, zajmuje zaszczytne miejsce
w historii sekty Fuke jako ten, ktéry przywiézt do Japonii z Chin praktyke shakuhachi.
Kakushin urodzit sie w prowincji Shinano (dzisiejsza prefektura Nagano) i rozpoczal prak-
tyke religijna jako nastolatek. W wieku 28 lat przyjat Swiecenia mnisze w swiatyni Todaiji,
w miescie Nara, po czym oddat sie studiowaniu nauk buddyzmu tantrycznego shingon®
na gorze Koya. Po kilku latach studiowania i praktyki pod okiem tak wybitnych mistrzéw

24Tamze, 4.

ZTermin ,sekta Fuke” po raz pierwszy pojawia si¢ wraz z wydaniem Biografii kyotaku. W pozostatych
dokumentach i dekretach wystepuje termin komuso (Degg 2007: 28).

26Patrz nizej.

?TTakahashi 1990: 26-27.

W tekécie Kyotaku denki kokujikai imie Kakushina zapisano jako Gakushin (£2[).

29 Japonska sekta buddyzmu ezoterycznego zapoczatkowana przez mnicha Kukai’a (Z8if) w 806 roku.
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Rysunek 6: Zhenzhou Puhua (z prywatnej ko-
lekcji Yamady Koyt; fot. Hojun).

jak Eisai (5R78; 1141-1215)3° czy Dogen (1H7T; 1200-1253)3! Kakushin w 1249 roku udat
sie do Chin, gdzie spedzil pieé¢ lat®?. Praktykowal m.in. w klasztorze w Huguosi z mistrzem
chan Wumen Huikai’em (jap. Mumon Ekai, #EZE5H; 1183-1260), ktorego nauk zostal
spadkobierca. Przed powrotem do kraju otrzymat od nauczyciela szate, jego portret i ko-
pie Bezbramnej Bramy (chin. Wumen guan, jap. Mumon kan, #&'JRY), bedacej zbiorem
koanow?3, ktérg ponoé Wumen miat spisaé¢ dla niego wlasnorecznie.

Wedtug Biografii kyotaku Kakushin podczas pobytu w Chinach poza zgt¢bianiem na-
uk zen, uczyl sie réwniez gry na bambusowym flecie od mnicha o imieniu Changsang
(jap. Chosan, k% ). Changsang byt spadkobierca linii przekazu siegajacej pietnastu poko-
lent wstecz, az do VIII wieku i mnicha o imieniu Changpo (jap. Chohaku, ik{H). Changpo
pewnego razu ustyszat mistrza Puhua chodzacego z dzwonkiem ulicami miasta powtarza-
jacego na okragto:

Przychodzac jako jasnosé¢, uderzam w jasnosé.
Przychodzac jako ciemno$é¢, uderzam w ciemnosé.

30Eisai Myoan (HH&E5PY; 1141-1215) byt mnichem i nauczycielem buddyjskim oraz zalozycielem szkoty
zen rinzai w Japonii.

31Dogen Kigen (IETCHCIR) byl jednym z najwybitniejszych nauczycieli buddyzmu japonskiego, refor-
matorem w duchu buddyzmu zen; uwazanym za zalozyciela szkoly zen soto w Japonii.

32Dumoulin 2005: 29.

33Chif. gongan. Poczatkowo termin ten oznaczal przepisy prawa pafstwowego lub pismo oglaszaja-
ce decyzje administracyjna. Z czasem zaczeto wykorzystywaé ten termin w praktyce zen jako pomoc
w medytacji.
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Przychodzac z czterech czesci Swiata i osmiu kierunkow
rozprawiam sie z nig niczym wir,
Przychodzac z pustego nieba, wale wen jak cepem3?.

Zachowanie mistrza wywarto tak duze wrazenie na Changpo, ze zapragnal zostac
uczniem Puhua. Puhua nie chcial sie jednak na to zgodzi¢. Changpo postanowil wiec
nasladowaé¢ dzwiek dzwonka swojego niedoscignionego mistrza. Na flecie zuduo (jap. ky-
otaku, $£) skomponowal utwoér, ktérego brzmienie mialo przypominaé¢ brzmienie dzwon-
ka mistrza. Utwor nazwal Dzwonek pustki (kyotaku), od nazwy instrumentu. Changpo
przekazal nastepnie nauke swojemu uczniowi Zhangjia (jap. Choke, 7 %), az w koncu
w szesnastym pokoleniu przekaz kyotaku otrzymat mnich Changsang, ktéry praktykowat
w tym samym klasztorze co Kakushin. Kiedy ten ustyszal melodie grang na flecie, byt tak
zafascynowany brzmieniem kyotaku, ze wykrzyknalt: | Cudowne! Cudowne!” i od tej pory
rowniez praktykowat kyotaku.

W 1255 roku Kakushin wrécit do kraju wraz z czterema $wieckimi uczniami (jap. shiko-
i, TUFE 1) — Baopu (jap. Hofu, %), Guozuo (jap. Kokusa, [B{{F), Lizhengiem (jap. Ri-
sei, F1F) i Zongshu (jap. Sojo, 7#4%) i po okresie praktyki na gérze Koya, wybudowal
niewielki klasztor Saihoji (P47555)% w miescie Yura w prowingji Kii (dzisiejsza prefektu-
ra Wakayama). Otrzymawszy tytul wielkiego mistrza zen (jap. dai zengi, Kufhil), szerzyt
nauke mistrza Puhuy wedrujac po kraju i grajac na kyotaku®.

Wsrod najblizszych uczniow Kakushina — poza czterema, z ktérymi powrocit do Ja-
ponii — najwybitniejszym byt Kichiku (&577) (fot. 7), ktérego mistrz wybral na swojego
nastepce. Kichiku byt na tyle oddany grze na shakuhachi, ze poprosit swego nauczyciela,
aby ten pozwolit mu praktykowac¢ wedrujac po kraju, na co Kakushin przystat. Pewnej no-
cy przebywajac na goérze Asama (jap. Asamayama, FHAE[l| lub Asamagatake, FHAERR)3
w Pustelni Pustego Skarbca (jap. Kokuzodo, ZEjgk ) Kichiku miat dziwny sen. Kiedy
plynat todzia podziwiajac pelie ksiezyca, nagle posrod gestej mgty ustyszat dobiegajacy
z ciemnos$ci tajemniczy dzwiek fletu. Po jakims czasie dzwigk umilkt, ale gdy mgta opadta,
datl sie ustysze¢ ponownie. Kiedy Kichiku obudzit sie, ciggle styszac melodie, skompono-
wal dwa utwory, po czym opowiedzial o $nie swojemu mistrzowi. Ten stwierdzil, ze jest
to wyrazny znak od Buddy, a utwory nazwal kolejno: DZwiek fletu na mglistym morzu
(jap. Mukaiji, 334) i Diwiek fletu na pustym niebie (jap. Kokuji, Z€Jit). Te dwa utwory
wraz z trzecim, zatytutowanym Pusty dzwonek, jaki skomponowatl Changpo, okresdlane sa
w sekcie Fuke mianem ,Trzech Utworéw Starozytnego Przekazu” (jap. koden sankyoku,
H{H—Hl) i uwaza si¢ je za trzy najbardziej wartoSciowe, szczycace sie najdtuzsza tra-
dycja, utwory. Wedtug Biografii kyotaku Kichiku mial p6zniej zmienié¢ imie na Kyochiku
(') i méwi¢ o sobie Roan (FHJR). Wedlug legendy mieszkat w Uji, niedaleko Kioto. Tytut

34Przytoczone fragmenty Zapiskéw méw Linji pochodza z Kirchner 2008.
35Pézniej znany pod nazwa Kokokuji.

36Nakatsuka 1979: 88.

37Géra znajdujaca sie w miescie Toba w prefekturze Mie.
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Rysunek 7: Shinchi Kakushin (fot. Hojun; za pozwo-
leniem Uniwersytetu Komazawa w Tokyo).

pierwszego utworu byt taki sam jak nazwa fletu, kyotaku, ale z czasem zaczeto myli¢ ide-
ogram taku ($) oznaczajacy ,dzwonek” z ideogramem rei (#1), réwniez oznaczajacym
,dzwonek”. W rezultacie utwor pt. Kyotaku ($£) zaczeto zapisywaé jako Kyorei (#3). Za
czasoOw mnicha Ton’c zapomniano catkowicie o pierwotnym znaczeniu terminu kyotaku,
w zwigzku z czym grano rézne utwory wykorzystujac do tego rézne techniki, przez co
pierwotna intencja Changpo zupelnie zanikta.

Skomponowane utwory Kichiku przekazal uczniowi o imieniu Jinsai (E€5%). Ten z kolei
przekazal je Gihaku (f#&{H), nastepnie praktykowal je Rinmei ([f#HH), az w korficu po
kilku pokoleniach odziedziczyt je Kyofu (J&\). Ten przekazal nauki Kyomu (%), ktorego
$wieckie imi¢ to Kusonoki Masakatsu (FiiASIEHS). Kusonoki byt generatem walczacym
dla Dworu Potudniowego w okresie Potudniowego i Pélnocnego Dworu. Potudniowy Dwor
tworzyto czterech kolejnych cesarzy wywodzacych sig z linii cesarza Godaigo (2 Fglll K £ ;
1288-1339). Masakatsu, dzieki swej walecznosci, do dzi§ uwazany jest za bohatera, ale
po porazce w 1399 roku zaginat w niewyjasnionych okoliczno$ciach. Wedtug Biografii
kyotaku przewidziat on kleske Potudniowego Dworu i postanowil uciec, wiodgc od tej
pory zycie samotnika®®. Udal si¢ do prowincji omi (dzisiejsza prefektura Shiga), gdzie

38Fakt tajemniczego znikniecia Kusonoki Masakatsu moégl sie przyczynié do wykorzystania sylwetki
bohatera w procesie tworzenia wiarygodnej legendy sekty Fuke (Linder 2012: 105).
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spotkal Kyofii, pod kierunkiem ktérego zgtebial tajniki komuso®. Po jakim$ czasie przyjat
Swiecenia mnisze i otrzymat imie Kyomu. Nastepnie przemierzal kraj praktykujac gre na
shakuhachi ubrany w $wieckie ubranie, jedynie ze stomianym koszem (jap. tengai, Kz )*°
na gtowie. To wlasnie jego uwaza sie w sekcie Fuke za pierwszego komuso. Pytany o imie,
zwykt odpowiadaé: ,, Kyomuso”, co dostownie oznacza: ,,Jestem mnichem Kyomu”. Od
tego czasu spadkobiercow tradycji kyotaku zaczeto nazywaé komuso.

Kyomu nastepnie udat sie do prowincji omi, gdzie przekazat nauki mnichowi o imieniu
Gido (ff&iH). Po o$miu pokoleniach tradycja trafita w konicu do Chirai’a (K1), ktory
przekazal ja Ton’o, rzekomemu autorowi Biografii kyotaku*?. Po émierci Kichiku jeden
z jego uczniéw, mnich Myofu (BHJ&E\), wybudowal w Kyoto ku uczezeniu pamieci mistrza
$wiatynie Myoanji (HHIESF). Z kolei Hofu, ktéry tez mieszkal w Uji, wraz z kilkoma naj-
blizszymi uczniami udat si¢ na wschod, gdzie wkrétce potem zmart. Jeden z jego uczniéow,
Kinsen (1), wybudowatl ku jego pamigci w mieécie Kogane, w prowincji Shimosa (mia-
sto Matsudo w dzisiejszej prefekturze Chiba) $wiatynie Ichigetsuji (— H =F). Kasso (1542)
natomiast w miescie Satte w prowincji Musashino (dzisiejsza prefektura Saitama) posta-
wil $wigtynie Reihoji ($31F55F)*3. Te trzy $wiatynie staly sie péZniej trzema gléwnymi
$wiatyniami (jap. honzan, ZN[1]) sekty Fuke.

Tak brzmi oficjalna historia sekty Fuke wedtug Biografii kyotaku®*. Problem jednak
polega na tym, ze wiekszos¢ wspodlczesnych badaczy kwestionuje prawdziwosé tekstu,
w szczegdlnoéci podwazajac chinski rodowdd komuso®® i zaprzeczajac temu, jakoby tra-
dycja komuso miata jakikolwiek zwiazek z osoba Puhua. W nastepnym rozdziale przeana-
lizujemy tres¢ Zapiskow mow Lingi probujac doszukaé sie w nim zrodet sekty Fuke.

39Yamaguchi 2005: 134.

400bok shakuhachi najbardziej charakterystyczny atrybut komuso.

41Jito (H®), Kasho (A]%%), Kirai (Z2€5R), Jika (HZE), Echu (REr), Ichimoku (—%k), Fumyo (% HH)
(Kurihara 1918: 44-45).

42Takahashi 1990: 33-35.

43Blasdel 2008: 95.

4Na podstawie artykutu ,,The History of the Kyotaku” autorstwa Tsuge Gen’ichi (1977).

45Chika 1998: 58.
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1.2 Zhenzhou Puhua

W tradycji buddyzmu chan/zen® szczegdlny nacisk ktadzie si¢ na nieprzerwany prze-
kaz nauk od nauczyciela do ucznia siegajacy Gautamy Buddy, ktory okoto 2400 lat temu
usiadl pod drzewem w medytacji i przebudziwszy sie do ostatecznej Prawdy zostal Bud-
da'7. Wedtug tradycji, gdy Budda Sakyamuni zrozumial prawdziwa nature wszechrzeczy
wyglosil kazanie na Goérze Sepa’®. Kiedy uniést kwiat do gory nikt ze zgromadzonych
mnichéw nie zrozumiatl znaczenia tego gestu, jedynie Kadyapa®® nieznacznie sie usmiech-
nal. Widzac to Czezony przez Swiat zwrécit sie do mnicha tymi stowy: ,,Posiadam brame
do Oka i Skarbca Prawdziwego Prawa Tajemnego Umystu Nirwany prawdziwej postaci
rzeczywistosci i pozbawionej ksztattu rzeczywistosci, ktorg przekazuje sie nie opierajac sie
na pismie i poza nauka doktryny. Tobie ja przekazuje’°. Owo zdarzenie na Goérze Sepa
i usmiech Kasyapy w tradycji chan/zen uwaza sie za poczatek przekazu, a samego Kasyape
za pierwszego patriarche tej sekty (jap. shoso, f]fHl). Nauki przekazywane nieprzerwanie
od nauczyciela do ucznia dotarty do Chin dzieki mnichowi o imieniu Bodhidharma!.

Jesli chodzi o sekte Fuke tradycyjnie uwaza sie, ze korzeniami siega ona osoby mnicha
o imieniu Zhenzhou Puhua z okresu chinskiej dynastii Tang. Puhua byt uczniem Pansha-
na Paochi (jap. Banzan Hoshaku, #(]155f&; 720-814) a zarazem spadkobierca linii Mazu
Daoyi (jap. Baso Doitsu, B #H1&—; 709-788). Puhua byt tez dobrym przyjacielem Linji
Yixuana. O sylwetce samego mnicha nie wiadomo zbyt wiele. Zasadniczo istnieja trzy
zrodia, ktore o nim wspominaja. Sa to Zapiski mow Lingi, Zapiski o przekazie pochod-
ni [Prawa] ery Jingde (chin. Jingde zhuandenglu, jap. Keitoku dento roku, {8 {54&)52,
Biografie wybitnych mnichéw panstwa Song (chin. Song gaoseng zhuan, jap. So koso den,

46 Jedna z sekt nalezaca do buddyzmu mahajany, ktéra zaklada, ze przebudzenie mozna osiagnaé przez
praktyke medytacji siedzacej (chif. zuochan, jap. zazen, 4j#). Sekta szczegdlnie popularna stata sie
w Chinach, Japonii, Korei i Wietnamie.

47Stowo ,Budda” posiada dwa znaczenia. W wezszym znaczeniu dotyczy osoby Gautamy Siddharty
(Siddartha Gautama, chin. Xidaduo Qutan lub Xituo Qutan, jap. Shiddatta Kudon lub Shidda Kudon),
Sakyamuniego, zalozyciela buddyzmu. Wéwcezas stowo to pisane jest wielka litera. W drugim znaczeniu
termin ten okresla stan umystu osoby, ktéra przebudzila sie ze stanu niewiedzy, wykroczyta poza cierpienie
ludzkiej egzystencji i posiadla najwyzsza madrosé. Wéwcezas pisane jest mala litera.

48Qkr. Grdhrakiita-parvata, chin. Lingjiu Shan, jap. Ryoju Sen, ##EL (1.

49Gkr. Mahakadyapa, chin. Mohejiashe, jap. Makakasho, £ #1. Bramin z kraju Magadha w Indiach,
jeden z gtéwnych uczniéw Buddy, jego nastepca i pierwszy patriarcha tradycji zen.

50Cyt. za Kanert 2005: 7.

*1Bodhidharma, chifi. Pudidamo lub Damo, jap. Bodaidaruma lub Daruma (?-5307), SZEEERE. We-
dtug tradycji zen, dwudziesty ésmy patriarcha buddyzmu indyjskiego i pierwszy patriarcha buddyzmu
chan/zen, ktéry mialo rzekomo przyby¢ z Indii do Chin, by przynie$¢ nauki buddyjskie. Mimo ze istnie-
ja dokumenty chinskie, ktére wspominaja mnicha buddyjskiego o takim imieniu, sa tez glosy negujace
prawdziwo$¢ jego istnienia.

527biér powiedzen niemal 270 mistrzéw chan poczawszy od Buddy w 30 zwojach skompilowany
w 1004 roku przez Yongan Daoyuana. Najstarsza kopia pochodzi z 1080 roku.
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RIS E1E)53 1 Zbidr z Pawilonu Patriarchéw (chih. Zutang ji, jap. Sodo shu, fHEEE)%.
W wigkszoéci tekstow mozna znalezé jedynie pojedyncze zdania méwiace o mnichu Pu-
hua. Najbardziej bogaty obraz wytania sie z Zapiskow mow Lingi. Ponizej przytaczam
odnos$ne fragmenty z Zapiskéw méw Linji®®, dzieta, ktérego tre$é¢ stanowita jedno z naj-
wazniejszych zZrédet dla skonstruowania legendy sekty Fuke zawartej w Biografii kyotaku®®.
Istnieje zasadniczo sze$é¢ fragmentow, ktore opisuja mnicha Puhua.

1.

Linji udat sie do Guishana, aby przekaza¢ mu list od Huangbo. Yongshan,
ktory w tamtym czasie odpowiedzialny byt za przyjmowanie gosci, wzigt list
i spytal:

,1o list Huangbo. A gdzie wystannik?”

Linji uderzyt go w twarz. Yangshan chwycit Linji i powiedziat: ,Bracie, skoro
tak wiele wiesz — dobrze” po czym razem udali sie do Guishana.

Guishan spytat: ,Ilu uczniéow ma moj brat Huangbo?”

yoiedmiuset”, odpart Linji.

,Kt6z nimi przewodzi?”, spytat Guishan.

,Przed chwilg dostarczyt ci list”, odrzekt Linji, po czym zapytal Guishana:
,Czcigodny kaptanie, jak wielu masz uczniow?”

»Lysiac piec¢set”, odpowiedziatl Guishan.

»Sporo!”, odrzekt Linji.

»,2M6j brat Huangpo nie ma duzo mniej”, odpowiedziat Guishan.

Kiedy Linji wychodzit Yangshan odprowadzit go do wyjscia i powiedziat: ,,Poz-
niej udasz si¢ na péinoc, gdzie bedzie dla ciebie przygotowane miejsce”.
sJakze to mozliwe?” | spytat Linji.

,Po prostu idz” — odrzekt Yanghan — | Spotkasz tam mezczyzne, ktory ci
pomoze, moj czcigodny bracie. Bedzie miat gtowe, ale nie bedzie miat ogona.
Bedzie mial poczatek, ale nie bedzie miat konca”.

Kiedy Linji przybyt do Zhenzhou, Puhua juz na niego czekal. Kiedy Linji
zostal przetozonym $wiatyni Puhua stuzyt mu pomoca, ale po niedtugim czasie
zniknal; ciato jak i caty jego dobytek.

2.

Pewnego dnia mistrz Linji wraz z Puhua udali si¢ na positek w goscing do
jednego z ofiarodawcow. Przybywszy na miejsce Linji spytal: ,,Pojedynczy
wtos pochtania caty wielki ocean, a ziarenko gorczycy miesci Gore Sumeru —

33Tekst napisany przez Zanninga (920-1001), ktéry zawiera biografie 533 mnichéw i 133 innych biografii
od poczatku dynastii Tang do 967 roku.

547biér 259 biografii mnichéw chinskiego buddyzm chan wydany w 1245 roku.

95Kirchner 2008: 37-42.

56Poglebiona analiza Biografii kyotaku przedstawiona zostala w nastepnym rozdziale.
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czy to jest wynik dziatania nadprzyrodzonych mocy czy tez pierwotna natura
zjawisk?” Puhua nagle wstal i kopnieciem przewrocit stot, na co Linji odrzekt:
,Co za grubianstwo!” Puhua odpowiedzial: ,Jak myslisz, gdzie jestes, zeby
méwic o grubianstwie i grzecznosci!

Nastepnego dnia mistrz Linji razem z Puhua znowu udali sie na positek.
Linji spytat ,,Ciekawe jaka bedzie dzi$ strawa w poréwnaniu z wczorajszg?”
Puhua, podobnie jak poprzedniego dnia, wstat i kopnat stot przewracajac go.
Linji na to: ,,Dobrze, ale jakze grubiansko!”

Puhua odpowiedzial: ,,Slepcze! Czy w Prawie Buddy mozna méwié¢ o grubiani-
stwie czy grzecznosci?!”

Mistrz z wrazenia wystawil jezyk.

3.

Pewnego dnia, gdy Linji wraz z czcigodnymi Heyangiem i Mutg siedzieli przy
piecu w pawilonie mnichéw, mistrz powiedziat: ,Kazdego dnia Puhua chodzi
ulicami i zachowuje si¢ jak lunatyk. Nikt nie wie czy jest on zwyczajng osoba
czy $wietym”. Zanim skonczyt moéwi¢ wszedt Puhua.

,Czy jestes zwyczajng osobg czy moze $wietym?” spytal Linji.

Puhua odpart: Sam sprobuj zgadnaé czy jestem zwyczajng osoba czy Swie-
tym?”.

Linji wybuchnat gniewem. Puhua podnidst dton i wskazujac palcem na obec-
nych powiedziat: ,Heyang jest panng mtoda, Muta jest starg baba chan a Linji
jest mnichem szczeniakiem z jednym okiem”. , Ty tajdaku!,” krzyknat Linji.
yLajdak! Lajdak!,” krzyknat Puhua i wyszedt.

4.

Pewnego dnia Puhua stojac przed pawilonem mnichéw jadl surowe warzywa.
Linji ujrzawszy go rzekt: | Przypominasz ostal!”.

Puhua zaryczat jak osiot.

Linji na to: /Ty tajdaku!”

Puhua ryczal: ,tajdak, tajdak!” po czym sie oddalit.

5.
Puhua przechadzajac sie ulicami zawsze potrzasal dzwoneczkiem i recytowat:

,Przychodzac jako jasno$¢, uderzam w jasnosc.

Przychodzac jako ciemno$¢, uderzam w ciemnosc.

Przychodzac z czterech czedci Swiata i odmiu kierunkow rozprawiam
sie z nig niczym wir.

Przychodzac z pustego nieba, wale wen jak cepem”.
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Linji wystal pomocnika aby ten, kiedy zobaczy Puhua recytujacego te wersy,
chwycit go i spytal: |, A jesli nic nie przychodzi co wéwczas zrobisz?” [Pomocnik
zrobil jak mu mistrz przykazat].

Puhua odepchnat go méwiac: ,,Jutro w Dabeiyuan bedzie uczta”.

Pomocnik wrocit do Linji méwiac mu o wszystkim, na co mistrz rzekt: Do
tej pory miatem go za zwyktego kretacza”.

6.

Pewnego dnia Puhua chodzit ulicami zebrzac od ludzi szaty. Wszyscy ofiarowa-
li mu jedna, ale Puhua nie przyjat zadnej. Wéwczas Linji nakazal urzednikowi
klasztornemu, aby ten kupit i przygotowat trumne. Kiedy Puhua wrécit do
klasztoru, Linji rzekt: ,Mam dla ciebie szate”.

Puhua wtlozyl ja sobie na plecy i chodzac ulica miasta krzyczat: |Linji byt tak
taskaw i uszyl dla mnie szate. Udam sie ku Wschodniej Bramie i tam skonam!”
Mieszkancy miasta schodzili sie, aby zobaczy¢ cate wydarzenie.

Nagle Puhua powiedzial: ,Jeszcze nie dzisiaj. Jutrzejszego dnia udam sie ku
Potudniowej Bramie i tam skonam”.

Po trzech dniach nikt juz nie wierzyt jego obietnicom i tak czwartego dnia
nikt nie przyszedl aby mu towarzyszy¢. Puhua samotnie wyszedl poza miasto,
wszedl do trumny, a przechodnia poprosit, aby zabit wieko gwozdzmi. Wiesé¢
w mgnieniu oka rozeszta si¢ po miescie. Mieszkancy miasta pedem udali si¢
na miejsce, ale kiedy otworzyli wieko trumny w $rodku nie byto ciata. Jedynie
w powietrzu rozbrzmiewal ,dzyn, dzyn” dzwonka.

To wtasnie ten szalony mistrz jest uwazany za zalozyciela sekty Fuke, mimo ze w zad-
nym z wyzej przytoczonych fragmentéw Zapiskow mow Lingi ani tez w pozostatych tek-
stach zrédtowych nie ma choé¢by najmniejszej wzmianki o tym, ze Puhua zatozyt jakakol-
wiek sekte. Co wiecej, nie ma zadnego $ladu, ktory wskazywaltby na jego zwiazek z bam-
busowym fletem shakuhachi®. Niemniej, Puhua stal sie waznym — jedli nie jedynym —
ogniwem ltaczacym grajacych na flecie shakuhachi komuso z okresu Edo z buddyzmem

57Takahashi 1990: 22.
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chan z czasow dynastii Tang. Rowniez jego pierwotna funkcja ulegta diametralnej prze-
mianie — z praktykujacego takuhatsu ($£$K)°® szalonego mnicha stat si¢ mistrzem zen®
i patriarchg, zalozycielem sekty Fuke®.

1.3 Krytyczna analiza Biografit kyotaku

Mimo ze historia sekty Fuke zostata szczegdétowo opisana w tekscie Biografii kyotaku juz
na poczatku ubiegtego stulecia Kurihara Kota podwazyl autentycznosc jej tresci. Kurihara
byt pierwszym badaczem, ktory przesledzit rodowdd komuso opierajac si¢ na gruntownej
analizie tekstow zrodlowych, dowodzac w rezultacie, ze tradycja Fuke zostata najzwy-
czajniej wymyslona. Kurihara argumentuje swoje stanowisko co do fatszywosci Biografii
kyotaku m.in. tym, ze brak jakichkolwiek danych Zrédtowych moéwiacych o pochodzeniu
Biografii kyotaku i ze narracja bardziej przypomina mit anizeli opis faktograficzny. Autor
Wejrzenia w historie shakuhachi przestrzega przed traktowaniem tekstu jako prawdziwe-
go zapisu historii shakuhachi i komuso. Niemniej, zaznacza, ze tekst doktadnie wyjasnia
charakterystyke komuso i moze stanowi¢ cenng pomoc w badaniach poswieconych historii
shakuhachi®*.

Jedli chodzi o autentycznos$é¢ Biografii kyotaku nasuwa sie kilka watpliwosci. Po pierw-
sze, czy mozliwe byto, ze tradycje gry na shakuhachi przekazywano bez przerwy przez
szesnascie pokolenn — od Changpo do Changsana — az do Kakushina, bez zadnej wzmian-
ki o tym w tekstach zrodtowych? Nawet jesli zgodzi¢ sie z teza, ze Kakushin rzeczywiscie
przywiozt ze soba z Chin shakuhachi, i uczyt gry na nim swoich uczniéw wedrujac po kraju,
to z duzym prawdopodobienstwem zachowalby sie jaki$ tekst na ten temat, a w zadnym
z tekstow zrodtowych okresu Kamakura nie ma o tym mowy. Ponadto, uznanie osobe Ku-
sonoki Masakatsu za pierwszego komuso, oznaczatoby, ze juz w tamtym okresie (do korica
XIV wieku) istnialy przedmioty, ktérych rzekomo uzywal, takie jak np. kosz na glowe

8Skr. pinda-carika, chifi. tuobo. Dostownie ,trzymajac w gérze [na wysokosci czola] miseczke na jal-
muzne”. W poczatkowej fazie rozwoju zgromadzenia buddyjskiego w starozytnych Indiach wedrujacy
mnisi mogli spozywaé posilek jedynie raz dziennie (przed potudniem) otrzymawszy go od $wieckich wy-
znawcOw w miseczce, ktora nosili zawsze przy sobie. Z czasem, kiedy zaczely powstawaé state kompleksy
klasztorne, przybytki te mogly otrzymywac ofiary jedzenia od $wieckich wyznawcéw, przechowywac je
i tym samym regularnie zywi¢ mnichéw. W Chinach i Japonii klasztory buddyjskie czesto otrzymywaly
darowizny w postaci ziemi (na ktérej pracowali chlopi) dzigki czemu mogly same sie wyzywié¢ a nawet
sprzedawaé¢ nadmiar zywnos$ci w mieScie. Wspdlna praca polegajaca na uprawianiu roslin i warzyw przez
mnichéw (chif. pugingzuowu, jap. fushin samu, %&&{F#%) byta znana juz w $redniowiecznych Chinach.
Pézniej stala sie elementem praktyki w klasztorach zen réwniez w Japonii.

SOW Biografii kyotaku Puhua okreslany jest jako mistrz zen (jap. zenji, #fill), choé w rzeczywisto$ci
nigdy nie posiadal tego tytutu. Prawdopodobnie byl to $wiadomy zabieg ze strony komuso, dzieki ktéremu
zaréwno Puhua jak i jego wyznawcy zyskali wyzszy status (Linder 2012: 106).

60Deeg 2007: 20.

61Kurihara 1918: 108-109.
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(tengai), nieodzowny atrybut stroju pdzniejszych komuso. Badania wykazuja jednak, ze
w tamtym czasie te rekwizyty jeszcze nie istnialy%2.

Poza Kurihara, wiodaca role w badaniu historii komuso i sekty Fuke odegrat Nakat-
suka Chikuzen, przez lata publikujacy wyniki swoich badan w formie artykuléw, ktore
wydano pozniej jako prace Wejrzenie w historie shakuhachi linii Kinko. Niestety autor
zmart nie ukonczywszy swoich badan i nie sformutowal w nich ostatecznych wnioskéw co
do istnienia sekty. Nakatsuka wérod argumentow przemawiajacych za fatszywosciag tekstu
Biografii kyotaku zwraca uwage na fakt, ze nie istnieje zadna wzmianka o dacie powstanie
tekstu. Brak tez jakiejkolwiek informacji o mnichu imieniem Ton’o, ktéremu przypisuje
si¢ autorstwo oryginalnego tekstu. Co wiecej, nie wiadomo nic o istnieniu tekstow Zro-
dlowych, na ktérych mialtby on sie opiera¢ piszac ten tekst. Przyjmuje sie, ze Ton’o zyt
w erze Kansui (1624-1644), podczas gdy Kyotaku denki kakujikai opublikowano 7. roku
ery Kansei (1795). Pomimo to, Yamamoto Morihide, redaktor tekstu, nie wspomina ani
stowem o zZrédle jego pochodzenia ani o tym, gdzie tekst sie znajdowal na przestrzeni
tych 150 lat. Nakatsuka zwraca rowniez uwage na fakt, ze nawet takiej skali badacz jak
Nakamura Sosan (HF}5% =), autor Antologii dla poczgtkujgcych adeptéw gry na instru-
mentach strunowych i bambusowych (jap. Shichiku shoshin shi, ;‘%\*[T?}]/L\,\%) z 1664 roku,
stanowiacej jedno z podstawowych zrodet informacji na temat muzyki tamtego okresu,
zdaje sie nie znaé szczegblowo legendy opisanej w Biografii kyotaku (mimo, ze szczegdlo-
wo opisuje histori¢ shakuhachi), co potwierdza fakt, ze tekst jeszcze wtedy nie istnial®s.
W koncu Nakatsuka podwaza fakt, jakoby Kusonoki Masakatsu mial rzeczywiscie by¢
komuso. Catos¢ podsumowuje stwierdzeniem, ze Biografia kyotaku jest niczym innym jak
jedynie mocno przesadzona fikcjg®.

Brak réowniez jakichkolwiek dowodéw na zwiazek mnicha Kakushina z muzyka. Ani
w Biografiach wybitnych mnichéw japoriskich (jap. Honcho kosoden, AREHE{#{H) ani
w Historii buddyzmu z ery Genko (jap. Genko shaku sho, T ) jak i innych biogra-
fiach Kakushina nie ma zadnej wzmianki o tym, aby po powrocie z Chin do Japonii przy-
wi6zt on ze soba shakuhachi. Czytajac historie buddyzmu nie znajdujemy tam ani stowa
o tym, ze ktorys$ z uczniéw Kakushina byt spadkobiercg tradycji mistrza Puhua. W zad-
nym z tekstow zréodtowych powstatych pomiedzy okresem Kamakura a schytkiem okresu
Muromachi — czyli na przestrzeni trzystu pie¢dziesieciu lat — nie ma ani jednego stowa
moéwiacego o jego zwiazku z shakuhachi czy komuso. Co wiecej, w tekstach, ktorych autor-
stwo przypisuje sie samemu Kakushinowi, w Naukach mistrza krajowego Hotto, zatozyciela

klasztoru, z miasta Yura (jap. Yura Kaisan Hotto kokushi wa, HIRFFILIEIEEMNEE) czy

62Nakatsuka za Blasdel 2008: 96.

63Nakatsuka 1979: 129.

64Nakatsuka za Blasdel 2008: 131.

65Powstata w okresie Kamakura pierwsza historia buddyzmu japonskiego i zarazem zbiér biografii
wybitnych mnichéw napisana po chinsku, wydana dwadzieécia lat po Smierci Kakushina. Autorem jest
Kokan Shiren (SERAIM$H; 1278-1347), mnich z sekty zen rinzai i poeta, ktory calosé dedykowal Kakushi-
nowi (Takahashi 1990: 40).
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Zasady uprawiania siedzgcej medytacyi mistrza krajowego Hotto (jap. Hotto kokushi za-
zengi, &J\éﬂﬂﬁﬁéﬁ%) autor nie wspomina o shakuhachi koncentrujac sie jedynie na
praktyce siedzacej medytacji®®. Tak wiec tekst pt. O pochodzeniu mistrza krajowego Hotto
(jap. Hotto kokushi kigen setsu, FIEERETIECIR), wydany przez sekte Fuke, wydaje sig by¢
jedynie zmyslong legendaS”. Podobnie w Biografii mistrza krajowego Hotto (jap. Hotto ko-
kushi gyajoki, (FIBERRNATED), spisanej w 1321 roku tuz przed $miercig Kakushina przez je-
go najblizszego ucznia, mnicha o imieniu Gakuyu (#85), nie ma zadnej informacji o tym,
by jego nauczyciel mial coé§ wspélnego z shakuhachi®. Nakatsuka szczegétowo analizu-
je tres¢ Biografii kyotaku argumentujac teze o braku jakiegokolwiek zwigzku Kakushina
z muzyka i, w konsekwencji, nieprawdziwosci calej linii przekazu sekty Fuke®.

Posrod licznych imion wystepujacych w tekstach opisujacych sylwetke Kakushina nie
wystepuje takze nikt o imieniu Kichiku, o ktérym mowa w Biografii kyotaku. Jesli przy-
ja¢ zalozenie o nieprawdziwosci istnienia Kichiku, nalezaloby woéwczas poddaé réwniez
w watpliwosé, ze Kakushin wlasnie jemu — swojemu najblizszemu uczniowi — mial prze-
kaza¢ nauke gry na shakuhachi, a ten w proroczym $énie w Pustelni Pustego Skarbca
skomponowal utwory Mukaiji i Kokuji. Poza tym tresé¢ tekstow Mistrza krajowego Hotto
i Biografii kyotaku podaja rézne informacje na temat $wigtyni Saihoji. Pierwszy z nich wy-
raznie méwi o tym, ze to Kakushin po powrocie do Japonii wybudowal klasztor. Wedtug
drugiego z tekstow zatozycielem Saihoji byt mnich Gansho (Jifi14:), ktorego $wieckie imig
Kazurayama Kagetomo (& [l13%f#). Stuzyt on jako wojownik shogunowi Minamoto Sa-
netomo (JHFZHH; 1192-1219), ostatniemu przywodey rodu Minamoto. Kiedy Kazurayama
w 1219 roku udal si¢ w podréz do Chin, w kraju doszto do zamachu, w ktorym Saneto-
mo poniost Smieré. Na wies¢ o tym Kazurayama wrocit do kraju i wstapit do klasztoru
Zenjoin, nalezacego do sekty shingon na gorze Koya. W 1227 roku wybudowal w miescie
Yura $wigtynie Saihoji, specjalnie po to, aby odprawi¢ ceremonie pogrzebows zmartemu
w zamachu shogunowi. W 1340 roku cesarz Gomurakami (%‘;HJ:?EHEE; 1328-1368) zmienit
nazwe klasztoru na Kokokuji.

Zmaczne roznice wystepuja takze posrod poszczegdlnych odtaméw sekty Fuke przypi-
sanym konkretnym S$wigtyniom w przedstawianiu historii zwiazanej z rzekomym prakty-
kowaniem gry na shakuhachi przez Kakushina w Chinach i przywiezieniem tej tradycji
do Japonii. Chika dzieli historie tradycji Fuke na dwa prady — jeden zwigzany z regio-
nem Kamikata™, drugi z regionem Azuma™. W przypadku regionu Kamikata tekstami,
ktore opisuja rodowdd sekty Fuke i komuso sa Historia swigtyni Myoangi na Gorze Pu-
stego Dzwonka (jap. Kyoreisan Myoangi engi, #E|LBARGSFEC lub Historia Géry Pustego

66 Tamze, 202.

67Chika 1998: 58.

68Ueno 1988: 201.

69Nakatsuka 1979: 244-250.

"ODzisiejszy region Kansai obejmujacy prefektury: Nara, Wakayama, Mie, Kioto, Osaka, Hyogo i Shiga.

"' Dyzisiejszy region Kanto obejmujacy prefektury: Gunma, Tochigi, Ibaraki, Saitama, Tokyo, Chiba
i Kanagawa.
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Dzwonka) i Biografia Gory Pustego Dzwonka wraz z opracowaniem notacji Trzech Pu-
stych Dzwonkéw (jap. Kyoreisan engi narabini sankyorei fuben, 5| Lf%FC 12 — LT
z 1735 roku autorstwa mnicha Zensho (7HH) ze $wiatyni Myoanji w Kyoto, bedacy tym
samym najwazniejszym tekstem linii przekazu tej swiatyni, oraz wyzej oméwiona Biogra-
fia kyotaku. Obydwa teksty méwia o osobie Kakushina i jego uczniu Kichiku, natomiast
ani stowem nie wspominajg o nurtach jakie zapoczatkowato czterech chinskich uczniéw?.
Wedtug Biografii kyotaku Kichiku miat nauczy¢ sie gry na shakuhachi bezposrednio od
Kakushina, podczas gdy Historia Swigtyni Myoanji na Gorze Pustego Dzwonka méwi
o tym, ze cho¢ Kichiku byt uczniem Kakushina, gry na instrumencie nauczyt si¢ od jego
czterech chinskich uczniow. Z tresci dowiadujemy si¢ o tym jak Kichiku oddzielit sie¢ od
swojego nauczyciela i osiadt w poblizu rzeki Ujigawa, po czym przeniost sie do swiatyni
Mydanji zostajac pézniej pierwszym przetozonym tej $wiatyni™. Co wiecej, wedtug Bio-
grafii kyotaku utwory Mukaiji i Kokuji Kichiku skomponowal przebywajac w pustelni na
gorze Asama po tym jak mial widzenie senne. Wersja Kyoreisan engi narabini san ky-
orei fuben natomiast mowi o tym, ze Kichiku byt wojownikiem i pewnej mglistej nocy
styszal jak czterech chinskich uczniow Kakushina gra na shakuhachi ptynac todzia. Zain-
spirowany dzwiekami instrumentu postanowit porzuci¢ zywot wojownika i zosta¢ uczniem
Kakushina. P6zniej zmienit imie na Kyochiku otrzymujac mnisze imi¢ Roan™.

Jedli chodzi o region Azuma, tekstami traktujacymi o historii Fuke sa Notatki o sha-
kuhachi (jap. Shakuhachi hikki, R\ZFEEC) i Historia Swigtyni Ichigetsuji (jap. Ichigetsugji
engi, FJ <F#C) z 1813 roku, nalezace do linii przekazu $wiatyn Reihoji i Ichigetsuji. Do mo-
mentu powrotu Kakushina z czterema uczniami do Japonii nie r6znig sie one w przedsta-
wieniu wydarzen od tekstéw z tradycji regionu Azuma. Zaden z nich jednak nie wspomina
ani stowem o osobie Kichiku. Zamiast tego, obydwa teksty skupiaja sie na przedstawieniu
sylwetek czterech chinskich uczniow Kakushina. Wedtug jednej z historii, sposrod czterech
swieckich uczniéw Kakushina, ktorzy przybyli z nim do Japonii, mnich o imieniu Baopu
oddzielit sie od reszty i osiadt w pustelni w rejonie Uji, gdzie nauczal tradycji mistrza
Puhua. Pewnego dnia, skoncentrowany na grze na shakuhachi osiagnat gteboki stan sku-
pienia (jap. suiteki zammai, K —BK)™ a na tafli jeziora przed soba ujrzal tanczacego
ztotego smoka. Niezwtocznie chwycit w dton pedzel i wypisal:

"2Chika 1998: 58.

3Tamze, 58.

"Poza tym, ze w okresie Muromachi, kiedy miat zyé Roan, nie pojawia sie zaden tekst Zrédlowy,
ktoéry przedstawiatby sylwetke szalonego mnicha, réwniez historycznie nie wpasowuje si¢ w kontekst oso-
by Kichiku. Innymi stowy, Kichiku opisywany jest jako ten, ktéry otrzymal przekaz nauk od czterech
uczniéw, z ktérymi Kakushin wrocit z Chin do Japonii, czyli mniej wiecej w potowie XIII wieku Roan,
jesli wierzy¢ Zapiskom z prowincji Yamashiro (jap. Yoshufushi, SEMFFE) — zbiorze artykutéw doty-
czacych prowincji Yamashiro (na potudnie od dzisiejszego miasta Kioto) — autorstwa Kurokawy Doyt
(HJIIETE; 1623-1691) i innym tekstom opisujacym jego sylwetke, zyt w XV wieku, a wiec trudno moé-
wi¢ o jakiejkolwiek relacji miedzy nimi dwoma kiedy réznica czasowa, ktora ich dzieli wynosi az sto
pigédziesiat lat (Yamaguchi 2005: 136).

"Stan umystu, w ktérym, wedtug buddyzmu, doéwiadczajacy podmiot staje sie jednym z do$wiadcza-
nym przedmiotem.
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Pod bezchmurnie srebrzystym niebem skagpanym w promieniach,stonica posrod
fal tanczy ztoty smok.

Wtasnie 6w ,ztoty smok” stat sie inspiracja dla jednego z uczniéw Baopu — Kinsena —
by wybudowa¢ $wiatynie Ichigetsuji (—FH=F), a gore, na ktorej powstala nazwaé Gora
Zlotego Smoka (jap. Konrytizan, £aE|l)™. Pozniej zalozyt on szkole nazywajac ja od
wlasnego imienia (jap. Kinsenha, #l[32JK lub £5¢iK). Doszto do tego cztery lata po tym,
gdy Kakushin powrécit z Chin do Japonii. Poza Kinsenem najblizszymi jego uczniami
byli Kassoryo (J§%27) i Hogi (7:1%), ktorzy razem z mistrzem podrézowali po pétocy
kraju. Podobnie jak wczesniej Kinsen, réwniez Kassoryo wybudowal w prowincji Musashi
$wiatynie Reihoji (#57F55F) zakladajac pézniej wlasng szkote. Po jakim§ czasie $wiatynie
przeniesiono do miejscowosci Igusa, a na poczatku okresu Edo ostatecznie miejsce znalazta
w mieécie ome, w dzisiejszej prefekturze Tokyo'’. Pézniej Ichigetsuji i Reihoji miaty zostaé
dwoma gléwnymi $wiatyniami sekty Fuke. Jesli chodzi o trzeciego z uczniéw Baopu —
Hogi’ego wybudowal on w miescie Takasaki (w dzisiejszej prefekturze Gunma) swiatynie
Jijoji (FZHSF). W tym samym czasie w rejonie Azuma wybuchta ogromna epidemia, ktéra
dziesigtkowala mieszkancéw. Hogi modlit sie grajac na shakuhachi i wedrujac ulicami
w stomianym kapeluszu na gltowie uzdrawiajac wielu ciezko chorych™.

Na podstawie przytoczonych tekstéow wyodrebni¢ mozemy trzy linie przekazu sekty
Fuke: 1) linia oparta na tekscie Biografii kyotaku; 2) linia $wiatyni Myoanji w Kioto oparta
na tekscie Historia Gory Pustego Dzwonka; i 3) linia zwiazana ze $wiatyniami Ichigetsuji
i Reihoji oparta na tekstach Notatek o shakuhachi i Historii Swigtyni Ichigetsuji™:

Biografia kyotaku

Changsang — Kakushin — Kichiku — Gihaku — Rinmyo — Kyofu — Kyomu
N Guozuo, Zongshu, Lizheng, Baopu

Historia Gory Pustego Dzwonka

Kakushin — Boro Kichiku; Roan — Myofu (linia przekazu Myojanji)
N Guozuo, Zongshu, Lizheng, Baopu

Notatki o shakuhachi, Historia swigtyni Ichigetsuji

Baopu — Kinsen (linia przekazu Ichigetsuji)
Kakushin \ N Kassoryo

Lizheng, Zongshu, Guozuo (linia przekazu Reihoji)

76Nakatsuka 1979: 92.
77Chika 1998: 59.

"8 Nakatsuka 1979: 93.
"Yamaguchi 2005: 138.

24



Zarowno Kurihara Kota, Nakatsuka Chikuzen, a takze Ueno Katami zdecydowanie
podwazaja prawdziwos¢ przekazu, jaki opisuja teksty sekty Fuke. Wedlug niego, mnich
imieniem Kakushin mialby by¢ tym, ktéry po powrocie z Chin przywiozt ze soba bam-
busowy flet, pdzniej nazwany shakuhachi, na ktérym nauczyt sie gra¢ od Changsana. Do
kraju wrocit razem z czterema towarzyszami, zatozyt sekte Fuke i szerzyl nauke mistrza
Puhua. Jeden z jego chinskich uczniéw o imieniu Huangbo (lub Kichiku, réwniez utoz-
samiany z szalonym mnichem o imieniu Roan) osiedliwszy sie¢ w pustelni w rejonie Uji
spedzal caly czas grze na shakuhachi®.

Rowniez sama osoba chinskiego mistrza Puhua jako zatozyciela sekty i majacego zwia-
zek z gra na shakuhachi jest prawdopodobnie fikcja. Ueno zauwaza, ze z tresci Kyota-
ku denki kokujikai dowiedzie¢ sie mozemy, ze Changpo, ktory chciat nasladowaé dzwiek
dzwonka Puhua na bambusowym flecie kyotaku, byt osoba Swiecka. Podobnie jak jego
daleki uczen Changsan, od ktérego Kakushin miat nauczy¢ sie rzemiosta gry na kyotaku.
Jest to dowodem na to, ze nieprawda jest, aby praktyka religijna polegajaca na grze na
shakuhachi przekazywana byta z pokolenia na pokolenia za zamknietymi Scianami $wig-
tyn buddyjskich, bo — jesli rzeczywiscie historia bytaby prawda — tradycja Fuke bytaby
catkowicie $wiecka®!.

W sekcie Fuke Biografia kyotaku jest podstawowym zroédtem informacji o historii wla-
snego przekazu i potwierdzeniem wtasnego rodowodu. Wedtug badaczy jednak, napisanie
Biografii kyotaku spelniato kilka podstawowych funkcji w procesie legitymizacji bractwa
komuso jako zorganizowanej sekty Fuke. Zabezpieczato sekte zapewniajac jej dtuga i po-
niekad wiarygodna historie jako jednej ze szkot zen. Wpot-zebraczy (komoso) i na wpél-
-samurajski (Masakatsu) kostium komuso z okresu rzadéw Tokugawdéw stanowily spéjny
element tej historii. W koncu catos¢ byta poparta nie byle jakimi historycznymi posta-
ciami — ucielesnieniem aspektu ideologii zen byta posta¢ Kakushina, a cechy ronina-wo-
jownika znajdowaly swoje odzwierciedlenie w postaci oddanego lojalisty, Kusonoki Ma-
sakatsu®2. Niemniej, pomimo podwazania autentycznodci tekstu Biografii kyotaku przez
badaczy zajmujacych sie historig sekty Fuke i historig shakuhachi, nie mozna umniejszac
wagi, jaka stanowi on w kontekscie rozwoju tradycji komuso, poniewaz cata — jakze boga-
ta — spuscizna Fuke w znacznej mierze wyrosta wtasnie na tresci, jaka legenda ta barwnie
obrazuje®3.

Reasumujac, wedtug niektorych wspotezesnych badaczy, mistrzowie chinskiego chan
z okresu dynastii Song (960-1279) skonstruowali historie o tym jak Budda Sakyamuni
w utamku sekundy, bez stowa, przekazuje swa nauke Kasyapie®*. Song byl okresem, na

80Ueno 1988: 204.

81 Tamze, 201.

82Sanford 1977: 417.

83Takahashi 1990: 4.

84Teksty zrédlowe wskazuja wyraznie, ze powyzsza historia byta zmyélona w Chinach, w okresie dynastii
Song, jako proba stworzenia swojej wlasnej, niezaleznej tozsamo$ci w szerszym kontekécie buddyzmu
chinskiego. Najstarsza znana wersja tej historii pochodzi dopiero z 1039 roku (Walter 2000: 77).
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ktory przypadat szczyt rozwoju tradycji chan i tym samym kodyfikacji doktryny za po-
mocg mitow i przekazu ustnego. Mit o Buddzie unoszacym kwiat przed zgromadzeniem
mnichéw znakomicie wypekial luke w tej tradycji. Stanowil powrét do korzeni — do sa-
mego Sakyamuniego, dzigki czemu nauki chan stawaly si¢ czescig spuscizny szeroko poje-
tego buddyzmu. Tym samym, dzigki tacznikowi w postaci Kasyapy, ktory stanowit rodzaj
pomostu pomiedzy historycznym Buddag a kolejnymi spadkobiercami jego nauk, w tym
pozniejszych mistrzow chinskich i w koncu japonskich — mogta byé¢ zachowana ciggtosé
nauk i skrystalizowanie wtasnej tozsamosci. Podobnie, kilka stuleci pézniej, w okresie Edo
w Japonii coraz to liczniejsza grupa komuso, w celu uprawomocnienia wtasnego istnienia
w oparciu o starozytna tradycje siegajaca czaséw dynastii Tang, wykorzystata postac
szalonego mnicha Puhua, ktorego japonskim spadkobiercy stat sie mnich Kakushin. Ana-
lizujac problematyke powstania sekty Fuke w kontekscie zen wyraznie wida¢, ze te dwie
historie nakladaja sie na siebie. Z jednej strony mamy osobe Sakyamuniego, ktéry prze-
kazem z umystu do umystu (chin. yizin chuanzin, jap. ishin denshin, PL/UME/LN) powierza
swa nauke Kasyapie, z drugiej strony mamy osobe mnicha Puhua, ktéry w rownie nietypo-
wy sposob, bo za pomocg dzwonka, staje sie inspiracja dla Changpo dla skomponowania
utworu. W rezultacie, tradycja trafia do Kakushina a ten staje sie nasieniem, z ktore-
go wyrasta calta przyszta spuscizna komuso trwajaca nieprzerwanie, wedtug tradycji, az
do XIX wieku.
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Rozdziat 2

Zebracy, kaznodzieje 1 rozbdjnicy —
konstruowanie rodowodu komuso

Biografia kyotaku szczegdltowo opisuje historie tradycji komuso i ich zwigzek z shakuha-
chi. Ogranicza sie jednak tylko i wytacznie do przedstawienia zaplecza historyczno-ideolo-
gicznego sekty Fuke. W tekstach Zrodtowych opisujacych historie¢ shakuhachi przeczytaé
mozemy o innego rodzaju mnichach, ktorzy rzekomo mieli zwigzek z komuso z sekty Fu-
ke. Wielce prawdopodobnym jest, ze w poczatkowej fazie organizowania sie sekty komuso
swiadomie postugiwali si¢ oni wizerunkiem tych mnichéw aby zagwarantowaé¢ sobie bez-
pieczng pozycje spoteczng poprzez utozsamianie sie ze starszag tradycja. W niniejszym
rozdziale omdéwiona zostanie relacja pomiedzy mnichami boro (lub boroboro), ktérych cze-
sto uwaza sie¢ za poprzednikow komuso (cho¢ prawdopodobnie nie grali oni na shakuhachi),
komoso z XVI wieku a komuso z okresu Tokugawa.

2.1 Boro

Mimo oficjalnej historii sekty Fuke opisanej w Biografii kyotaku, siegajacej okresu Ka-
makura i Kusonoki Masakatsu, ktory byt rzekomo pierwszym komuso, sam termin komuso
pojawia sie w jezyku japonskim dosy¢ pézno, bo dopiero w okresie Edo®. Wiekszoéé zrodet
traktujacych o fenomenie komuso, prezentujacych ich sylwetke i opisujacych ich historie
zawiera jednak informacje, ze swym rodowodem siegaja az okresu Kamakura i zebrakéw
o nazwie boro. Jeszcze w okresie Edo czesto spotykang opinia bylo, ze komuso wywodza
sie wlagnie od boro®®, zebrakéw i wedrownych $wietych (jap. hijiri, 4)57.

85Takeda 1997: 181.

86 Jap. boroboro no nagare, 1Z 51X % D HiN (Kanda 1998: 467).

87 Hijiri zaczeli by¢ szczegdlnie aktywni od konica X wieku. Laczyli w swej praktyce elementy szamani-
styczne i magiczno-religijne, szczegélnie podkreslajac indywidualistyczny wymiar wiary oraz wyrzeczenie
sie Swiata doczesnego przeciwstawianych zinstytucjonalizowanemu charakterowi buddyzmu okresu Sre-
dniowiecza w Japonii. Hijiri jawnie przeciwstawiali sie wszelkim uznanym autorytetom i szeroko pojetej
$wieckos$ci skupiajac sie na ludyzmie (Hori za Kim 2004: 17).
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Sam termin boro nie jest do konca jednoznaczny i istnieja jego rézne wersje. Poza
boro (E:%)%® w literaturze mozna réwniez spotkaé takie nazwy jak boroboro (EFEEFS ),
boron (3&im, Fe§&) boronji (A&7, 3&im) czy bongi (3EF)%. Mimo ze o bezposrednim
zwiazku boro z komuso raczej trudno méwié (co bedzie przedmiotem analizy w dalszej
czedci pracy) w sekcie Fuke mozna znalezé dowody popierajace ten zwiazek. Przyktado-
wo, w archiwalnych listach ze $wiatyni Kokokuji ($wiatyni, ktéra mial rzekomo zatozy¢
Kakushin po powrocie do kraju), pochodzacych z 1628 roku wspominano jakoby mnich
Puhua byt komoso i boro w jednej osobie. Réwniez w tekstach przechowywanych w $wia-
tyni Myoanji w Kyoto, Kyochiku nazywany jest boro®. Kim zatem byli zebracy boro,
co ich taczy z komuso z sekty Fuke i na jakiej podstawie mozna mowi¢ o ich wspolnych
korzeniach?

Do najwczesniejszych tekstow, ktore wspominaja o boro naleza: Zeszyty boroboro
(jap. Boroboro no zoshi, \&51E5 DK ), Zbiér piasku i kamykéw (jap. Shasekishi,
WHaE), Nieopowiedziana opowiesé (jap. Towazugatari, Bl FFE Y ) i Zapiski dla zabicia
czasu (jap. Tsurezurequsa, FEIREL). Zeszyty boroboro zostaty napisane u schytku okresu
Heian (794-1185) a autorstwo tekstu przypisuje sie Myoe (HHRE; 1173-1232)%!, mnichowi
7 sekty kegon?2. Z tresci dowiadujemy sie o kobiecie imieniem Kure (E11), ktéra zarabiata
na zycie sprzedajac olej. Nie byla zbytnio urodziwa, dlatego stronita od pokazywania sie
w miejscach publicznych za dnia. Wychodzita na rynek tylko po zachodzie stonca. Mia-
ta dwoch synéw. Starszego nazywano Mnichem Kwiatu Lotosu (jap. Rengebo, J##E}f),
mtodszego za$ Mnichem Pustki (jap. Kokiibo, Z€1%) i obaj byli mnichami.

Starszy z nich przemierzat kraj praktykujac nenbutsu. Mtodszy natomiast na-
uczyt sie stylu szalonych mnichow, skrocit o potowe wtosy, zalozyt na siebie
odzienie z papieru, w pochwe wlozy! gruby miecz o dtugosci okoto 54,5 cm
i z odmiokatnym kijem w rece podrézowal po kraju praktykujac szalong tra-
dycje”.

Mimo ze w tekscie nie ma ani jednej wzmianki o tym, zeby boro grali na shakuhachi,
dhugos¢ miecza, o ktorym czytamy we fragmencie powyzej wynosi doktadnie jeden shaku

88We wspoélczesnym jezyku japonskim funkcjonuje nadal przymiotnik boroi lub okreélenie boroboro,
ktore oznaczaja ,zuzyty, wySwiechtany”, co wskazywaloby na prezencje sredniowiecznych zebrakéw.

89Yamaguchi 2005: 115.

90Jap. boro no shoso, Kyochiku, BN, 1T (Kanda 1998: 468).

9]stnieje teoria, ktéra méwi, ze Myoe przed émiercia zostawil testament ukryty w skrzyni cedrowej
z nakazem, aby jej nie otwiera¢. Jednak okolo sto lat pézniej drewno zostalo zjedzone przez robaki i pod-
czas odrestaurowywania w skérzanej torebce znaleziono zwoéj Boroboro no zoshi. Istnieje takze przeciwna
teoria gloszaca, ze ,s0shi” jako gatunek literacki rozwinal sie dopiero w okresie Muromachi, a wiec o wiele
pdzniej, po $mierci Myoe. Co wiecej, istnieja dokumenty z okresu Edo dowodzace, ze Boroboro no zoshi
zostato odkryte w 1338 roku (Chika 1998: 71).

92Gekta kegon (chifi. huayan zong, jap. kegon shii, #Jit55%), obok sekty sanron, jojitsu, hosso i kiisha
nalezy do tzw. szesciu szk6l okresu Nara w Japonii i opierala si¢ na Sutrze Girlandy (skr. Avatamsaka
Sutra, chin. Huayan jing, jap. Kegon kyo, ¥ Ji#¥) oraz na doktrynie chinskiej sekty Huayen Fatsanga.
Gléwna swiatynia sekty jest Todaiji w Nara.

93Yamashita 1972: 24-35.
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osiem sun, innymi stowy, shakuhachi. Nie stanowi to jednak dowodu na to, ze zebracy
pokroju boro grali na tym instrumencie. Drugg kwestia, réwniez do konca nieprzekony-
wujaca, jest okredlanie ,szalonych mnichéw” mianem kasso (§§{#) (dostownie ,zywotny,
pelen energii mnich”) i pokrewienistwo z jednym z uczniéw Kakushina réwniez o imie-
niu Kasso, tyle ze zapisywanym innymi ideogramami, jako 7§#. Poza podobienstwem na
poziomie fonetycznym nie ma jednak zadnych innych dowodéw na jakikolwiek zwigzek
miedzy tymi dwoma terminami w kontekscie historii sekty Fuke.

Niewiele p6zniejszym tekstem autorstwa buddyjskiego mnicha Muju Dokyo ({15 EE;
1227-1312) z 1283 roku jest Zbior piasku i kamykéw. W nim z kolei czytamy co nastepuje:

[...] jak boroboro, mimo ze odzienie ma szyte z papieru, nie zimno mu i nie
marznie w stopy. Nie narzeka na strawe i nawet pszenica smakuje jak nektar®.

Kolejnym tekstem, ktéry porusza kwestie zebrakéw boroboro jest Nieopowiedziana
opowie$c, napisana w koncowej fazie okresu Kamakura. Autorks tekstu jest dama Nijo
(jap. Gofukakusain nijo, REEEFE ; 1258-1307)%, ktéra pisala pamigtnik w latach
1271-1283, od momentu kiedy zostata konkubing cesarza Fukakusy do momentu kiedy
przyjeta sluby buddyjskie. W jednym z fragmentéw cesarz Fukakusa przestrzega pan-
ne Nijo przed niebezpieczenstwami czyhajacymi na samotnie podrézujacag kobiete, na co
dama odpowiada:

Piszac wiersze spedzatlam dnie i noce w miejscach, gdzie ludzie lubuja sie
w wykwintnosci, i w takich miejscach, w stolicy jak i na wsi, spotykatam
wielu, ktérzy mowili o rzeczach, w ktore trudno byto uwierzy¢. Byli tacy, co
mowili o praktykujacych buddyzm, niejakich boroboro i doszty do mnie wiesci
o kobietach, ktore nakryto w nieszczerych zwigzkach z nimi. Niemniej mi sie

to nie przytrafilo i sypiam sama%.

W przytoczonym fragmencie nie ma zadnego nawiazania do fletu shakuhachi, ale widaé
dwie inne cechy charakterystyczne boro — religijny, ale takze zbojnicki charakter.

94Watanabe 1966: 499.

9 Panna Nijo nalezala do rodziny Fujiwara Nijo. Jej ojciec wraz z dziadkiem byli wplywowymi po-
staciami na dworze cesarskim. Jej prawdziwe imie nie zachowalo sie. Imie ,,Nijo” otrzymala na dworze
cesarskim. Wedle Towazugatari, cesarz Fukakusa kochal sie w matce Nijo, Sukedai, ale zmarta ona wkrét-
ce potem jak Nijo przyszla na swiat i cesarz zainteresowal si¢ Nijo. Zabrano ja na dwér w wieku 4 czterech
lat i tam si¢ wychowywala. Towazugatari zaczyna sie w 1271 roku, kiedy Nijo ma czternadcie lat i wie-
dzie zycie konkubiny. Powie$¢ opisuje liczne problemy dziewczyny na dworze. Jej ojciec zmarl, gdy miala
pietnascie lat a jej zwiazek z cesarzem nie byl latwy, poniewaz miata ona kilku innych kochankéw. Jedyne
dziecko, ktére urodzila z cesarzem, zmarto podczas porodu, a pozostala tréjka nie byla dzie¢mi cesarza.
Partnerce cesarza, Higashi-nijo, nie podobalo sie zachowanie Nijo i byla o nig zazdrosna. W koncu, po jej
namowach Nijo zostala oddalona z dworu w 1283 roku. Wtedy Nijo wstapila do klasztoru buddyjskiego
i zaczela pielgrzymki po kraju. Towazugatari konczy sie w 1306 roku, na rok przed $miercia Nijo.

96Fukuda 1982: 279.
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Podobny obraz boroboro wytania sie z Zapiskow dla zabicia czasu — zbioru esejow,
autorstwa mnicha buddyjskiego Yoshidy Kenko (T5 34t ; 12837-13507). Tekst ten po-
wstal prawdopodobnie w latach 1330-1336. W sto pietnastym rozdziale zatytutowanym
Shukugahara (1gi#]J5) czytamy o pojedynku, do jakiego doszto migdzy dwoma mnichami
boroboro, ktorzy spotkali sie podczas wspolnej modlitwy do Buddy Amitabhy w miescie
Shukugahara. Jeden z nich chcial tym samym pomsci¢ Smier¢ swojego nauczyciela. W wy-
niku pojedynku obaj umieraja.

W miescie Shukugahara zebrali sie boroboro i razem recytowali nenbutsu
dziewieciu form [krainy Amitabhy]??, gdy podszedt do nich inny boroboro zapy-
tujac: ,,Czy jest tu wsrod waszego szlachetnego zgromadzenia niejaki boroboro
o imieniu Irooshi?”

Jeden z zebranych odrzekt: ,Owszem, oto ja. A kimze jest ten, ktory zapy-
tuje?” — ,Mam na imie Shirabonji. Dotarta do mnie wie$¢, ze moj pan Nani-
gashi zostal zgtadzony przez niejakiego boroboro imieniem Irooshi we wschod-
niej prowincji. Jestem tu, aby pomsci¢ swego pana. Dlatego pytam”. Irooshi
odpart: | Przychodzisz ze szlachetna misja. W rzeczy samej stalo sie tak [jak
moéwisz]. Jesli jednak staniemy tutaj do walki zbezczescimy to $wiete miejsce.
Moze zatem udamy sie na brzeg rzeki przed swigtynie i tam zatatwimy pora-
chunki? A wy, przyjaciele, ani prébujcie sie wtracaé¢! Zakltocilibysmy przebieg
sSwietych ceremonii gdybysmy tu sie rozbijali”. Nastepnie udali si¢ nad brzeg
rzeki, staneli na przeciw siebie i bili si¢ az razem padli martwi.

Wydaje sie, ze ci boroboro nie istnieli wczesniej. Pochodza od boronji, bonji
i kangi, o ktorych ostatnio stycha¢. Mimo ze wygladaja na tych, co wyrzekli
sie doczesnego swiata, sg strasznymi egoistami i mimo ze wygladajag na tych,
co kroczg Droga Buddy, wdaja si¢ w bojki. Nie maja samopohamowania, caty
czas nagminnie tamig wskazania, cho¢ niespotykanym jest to jak bardzo gardza
$miercia i nie przejmujg sie tym $wiatem. Pisze to, co mi ludzie powiedzieli®.

Jesli chodzi o okres Muromachi, ostatnim tekstem, ktéry wspomina o boro jest
napisany prawdopodobnie w 1500 roku Konkurs poetycki przedstawicieli roznych za-
wodow w siedemdziesieciu jeden rundach (jap. Shichijuichiban shokunin utaawase,
L+ AHE). Autorstwo tekstu przypisuje sie dworzaninowi Motonadze Kanroji
(TCEIMEE; 1457-1527). Autorem ilustracji jest natomiast Mitsunobu Tosa (L {k7EAE;
1434-1525)%. W wierszu czterdziestym szdéstym czytamy:

97Chin. jiupin nianfo, jap. kuhon nenbutsu, it M. Recytowanie imienia Buddy Amitabhy z zycze-
niem odrodzenia sie w ktérej$ z dziewieciu form Krainy Amitabhy (chin. jiupin wangsheng, jap. kuhon
ajo, JUihAEE). Zgodnie Sutrg Nieskoriczonego Zycia (chih. Guanwuliangshoujing, jap. Kanmuryojukyo,
W 2 ==50K) jest dziewied form odrodzenia w Czystej Krainie a co za tym idzie réwniez dziewieé pozioméw
praktyki nenbutsu (Nakamura 1981: 1157a).

98Yoshida 1957: 81-290.

990]afsson 1998: 31.
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Rysunek 8: Boroboro w Konkursie poetyckim przedstawicieli roznych zawodow w siedem-
dziesieciu jeden rundach (za Linder 2012: 234).

Blask ksiezyca Prawa [buddyjskiego| szeroko rzuca swe promienie na wyscie-
lang stoma podtoge w Musashino, z ktérej wstaje boro.

W przytoczonym fragmencie boro nie gra na shakuhachi, ale towarzyszy mu kilka in-
nych interesujacych rekwizytow. Sa to: para drewnianych sandatéow, parasol a zza pasa
wystaje dtugi przedmiot (rys. 8) przypominajacy krotki miecz lub pokrowiec na instru-
ment!?. Ishida przekonany jest, Ze nie jest to instrument muzyczny a krétki miecz twier-
dzac, ze cechami charakterystycznymi boro byto to, ze nosili dtugie wtosy, na nogach mieli
drewniane sandaly a przedmioty, jakie mieli przy sobie to papierowy parasol i miecz!?!.
Opis ten zgadzalby sie z weze$niejszym obrazem walczacych boro z Zapiskow dla zabicia
czasu. Poréwnujac te dwa obrazy mozna raczej spodziewaé si¢ miecza anizeli instrumen-
tu muzycznego. Co wigcej, doktadnie taki sam obraz boro — uwzgledniajac rekwizyty,
ktore przy sobie nosili — wylania sie ze zbiorow Illustracji swietego Ippena (jap. Ippen
hijiri e, —mEYAE) czy llustrowanej historii Swigtego w drodze (jap. Yugyo shonin engi
e, W1 _E AKCH@) (rys. 9, 10). Na podstawie tych ilustracji mozna wymieni¢ nastepujace
cechy boroboro:

100Rozmiar pokrowca wskazywalby na to, ze byl to krétki instrument w rodzaju hitoyogiri — krétkiego
shakuhachi popularnego w okresie Muromachi.
101 shida za Linder 2012: 159.
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Rysunek 10: Komoso (za Kanda 1998: 167).
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1. prowadzili wedrowny tryb zycia; duze prawdopodobienstwo, ze byly posréd nich
rowniez kobiety;

2. wlosy mieli dtugie, zwigzane w kitke a na czole nosili opaske (jap. hachimaki, $52);

3. nosili na sobie ubranie uszyte z papieru japonskiego (jap. kamiko, f{1X), czarne
spodnie (jap. hakama, %) i drewniane sandaty na koturnie (jap. geta, [Hk);

4. nieodzownym elementem ich garderoby byl parasol, wachlarz (jap. uchiwa, [#5)
i oSmiokatny kij;

5. boroboro byli mnichami praktykujacymi zebractwo i recytujacymi Kyuhon nenbut-
102
suz.

Omawiajac rodowdd komuso nalezy zwroci¢é uwage na jeszcze jedng znaczaca kwestie,
ktéra moze rzuci¢ nowe $wiatto na badania w tym zakresie. Otéz Ippen (—i; 1234-1289),
zatozyciel tzw. sekty czasu (jap. jishi, Ff5%) byt réwniez uwazany za hijiri, a co wiecej, byt
uczniem samego Kakushina. Kakushin natomiast poza tym, ze wedtug tradycji, zatozyt
Swigtynie Saihoji, zapoczatkowal réwniez ruch tzw. Swiegtych ze Stomianego Pawilonu
(jap. kayado hijiri, EHEY) zrzeszajacy praktykujacych asceze hijiri, podrézujacych po
kraju, ktorzy szerzyli praktyki nenbutsu i glosili proste, przemawiajace do ludu kazania
oraz zbierali datki na projekty zwiazane z kompleksami Swiatynnymi (jap. kangjin hijiri,
FEED) 193 Wydaje sie wiec, ze boro — réwniez zaliczani do kayado hijiri — i osoba
Kakushina mogg mieé¢ wspélne korzenie!®4.

Reasumujac, jesli chodzi o sylwetke boro, z jednej strony rysuje sie przed nami obraz
zebrakow spedzajacych zycie na praktyce religijnej opartej na inwokacji imienia Buddy
Amitabhy!%, z drugiej za$ wylania sie ich rozbdjniczy charakter. Niemniej, zaden tekst
nie wspomina o tym, aby poéréd nich byli ci, ktorzy grali na shakuhachi*®. Co wiecej, od
1500 roku az do okresu Edo nie ma w tekstach zrédtowych zadnej wzmianki o zebrakach
boro'". Na tej podstawie trudno doszukaé sie bezposrednich zwigzkéw z bractwem komuso
z okresu Edo. Kurihara w komentarzu do wyzej przytoczonego wiersza czterdziestego
szOstego pisze:

Tak zwani boroboro, boro, boronji, muma hijiri, itd. nie sg rzecz jasna cztonka-
mi sekty Fuke, jak komuso z p6zniejszych czasow i nie stanowig czesci zadnego

102K anda 1998: 468.

103Payne 1998: 46.

104K anda 1998: 469.

105Nazwa, boroboro pojawia sie réwniez w wydanej w 1484 roku Ksiedze odnawiania starego i poznawania
nowego (jap. Onkochinsho, EHCHIATE). Byt to pierwszy stownik japonskim, ktéry porzadkowal terminy
wedle zapisu kany. Termin boroboro zostal w nim zapisany znakami X% [X{# wraz z przypisana furi-
gana. Ciekawostka jest uzycie ostatniego znaku oznaczajacego ,mnicha”. Wskazywaloby to na bardziej
duchowy charakter zebrakéw boroboro.

106Takeda 1997: 70.

107Ueno 1988: 140.
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zorganizowanego systemu religijnego. Jednak, jako reprezentanci jednego z ro-
dzajow wyznawcoéw buddyzmu, grajac na shakuhachi i podrézujac, niewatpli-
wie sg oni przodkami komuso!®®.

Z drugiej strony, Hosaka twierdzi, ze termin borongji (wystepujace w Tsurezuregusa
i Boroboro no soshi), jest terminem majacym zwiazek z brahmanizmem, co moze $wiad-
czy¢ o tym, ze boro byli mnichami nalezacymi do starszych szkot buddyjskich w Japonii
a przez to o zupekie innym charakterze anizeli p6zniejsi komoso/komuso!®?.

2.2 Komoso

Wraz z nastaniem okresu Muromachi $lad po boro zaginat. Niektérzy weszli w szeregi
tzw. ,Jlekkonogich” (jap. ashigaru, /£#%), lekko uzbrojonej i opancerzonej piechoty stano-
wiacej trzon armii wtadcow feudalnych, a niektérzy z nich zaczeli gra¢ na bambusowym
flecie shakuhachi'!®. Ci drudzy spali pod goltym niebem, a na plecach nosili zarzucong
stomiang mate, ktéra stuzyta im za postanie i na ktorej siadywali grajac na instrumencie.
Okreélano ich mianem komoso!!!, a nazwa wzieta sie wtasnie od okreglenia na mate, jakiej
uzywalil!?.

Posrod teorii moéwiacych o pochodzeniu nazwy komoso jedng z ciekawszych jest ta
zaproponowana przez Olafssona. Tradycja Swietych ascetéw, o ktérej pisaliSmy wezesniej
w okresie Kamakura przybrata nowego zabarwienia i od okoto 1450 roku zauwazy¢ mozna
tzw. $wieckich §wigtych (jap. zoku hijiri, {48Y) ktérzy zajmowali sie réznymi obowigzkami
w Swigtyniach i chramach. Byty tam zatem osoby odpowiedzialne za uderzanie w dzwon,
ogrodnictwo, stréozowanie czy zbieranie funduszy na réznego rodzaju projekty zwigzane
z dziatalno$cig swigtyni. Ci ostatni okreslani byli mianem kangin hijiri i to oni wtadnie, we-
dhug Olafssona!'®, maja zwigzek z charakterem i etymologig samej nazwy komoso. Otéz,
w okresie Nara ideogram chinski czytany jako komo () oznaczal odmiane ryzu indyj-
skiego!!*. Byl poza tym uzywany do okreslania mat z niego wyrabianych. W pézniejszym
okresie zaczeto uzywaé ideogram komo w zapisie czasownika susumu (JETs), dostownie
wzapraszac, oferowaé, poleca¢” ale rowniez oznaczal ,dywan, mata”. Duzym prawdopo-
dobienstwem jest to, ze pierwotnie komoso nalezeli wtasnie do grupy swieckich mnichéw
zajmujacych sie zbieraniem funduszy na swiatynie (kangin hijiri), ktorych maty byty wy-
konane z rosliny komo. Pierwotnie stowo kanjin byto terminem buddyjskim oznaczajacym

108K yrihara 1918: 86.

109Hosoka za Linder 2012: 184.

10Takeda 1998: 197.

1117 duzym prawdopodobiefstwem termin ten wymawiano jako komozo (Kanda 1998: 470).

12Bardzo prawdopodobne jest réwniez, ze w jezyku potocznym bezdomnych zebrakéw okredla sie ter-
minem komo, co etymologicznie moglo wywodzi¢ si¢ wlasnie z okresu Muromachi i komoso wtasnie (Na-
katsuka 1979: 46).

130]lafsson 1988: 32.

147izania wodna (Yac. Zizania aquatica).
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zachecanie ludzi do tego, aby wstapili na Sciezke buddyjska i aby gromadzili dobre uczynki
poprzez szczodre i cnotliwe zachowanie. Jednak od konca okresu Heian znaczenie kanjin
ulegto zmianie i od tej pory oznaczalo zbieranie datkéw pienieznych i ryzu przeznaczo-
nych na konstrukcje oraz naprawe zabudowan swiatynnych i wizerunkéw buddyjskich.
Kangin higiri, ktorzy zajmowali sie zbieraniem datkow nie byli wyksztatconymi mnichami.
Zazwyczaj byli to kaptani, ktérzy koncentrowali sie na praktyce duchowej (w wiekszo-
sci przypadkéw bylto nia nenbutsu) anizeli na edukacji. Czesto byli to tez ludzie $wieccy
przebrani za kaptanéw!'!®. Olafsson zauwaza, ze komoso pojawili sie krétko po zakoncze-
niu Wojny onin (1467-1477), ktéra w duzej mierze zniszczyta i wyludnita znaczna czesé
Kyoto, w tym spora liczbe swiatyn. W zwiazku z tym zaczeto organizowaé zakrojone
na szeroka skale kampanie majace na celu zbieranie datkéw na naprawe zniszczen. Wsrod
nich jako woluntariusze aktywni byli komoso, ktorzy przyciagali uwage potencjalnych ofia-
rodawcow swoja gra na shakuhachi. Mimo ze pierwotne znaczenie stowa kanjin stracito
swoj wydzwiek religijny a z czasem réwniez cel grania na shakuhachi, jakim byto zbiera-
nie funduszy na $wiatynie zanikt, to pozostat styl zycia, oparty na zebractwie. Byto to
atrakcyjne rozwigzanie, azyl, dla tych, ktérzy weszli w konflikt z prawem i dla spotecz-
nych wyrzutkéw!'® (o czym przekonamy sie omawiajac w nastepnym rozdziale sytuacje
roninéw szukajacych schronienia przed rezimem rzadu Tokugawéw).

Pierwszym tekstem, w ktorym pojawia sie stowo komo w odniesieniu do komoso sg
Spisane przykazania rodu ouchi (jap. Ouchi uji okitegaki, KN IIEZ)1 z 1486 roku.
Wiéréd wymienionych zasad jest jedna bezposrednio dotyczaca komoso:

Co do komoso, kuglarzy i artystéow tresujacych maltpy, nalezy ich czym predzej
przegna¢ z miasta i okolicznych wiosek!!8.

Mimo, ze w tym krotkim fragmencie nie ma zadnego opisu komoso, wyraznie widac,
ze zaliczano ich do kategorii ulicznych btaznéw, ktérzy nie byli mile widziani.

Pierwszym tekstem, ktory bezposrednio méwi o zwiazku komoso z gra na shakuhachi
jest pochodzacy z mniej wiecej tego samego okresu, a doktadnie z 1494 roku, Konkurs
poetycki przedstawicieli réznych zawodow w trzydziestu dwéch rundach (jap. Sanjuniban
shokunin utaawase, —+ _BHIENIE) (rys. 11). W széstej potyczce poetyckiej komoso
mierzy sie z wrézbita przepowiadajacym przyszto$é za pomoca todyzek od kwiatéw (ryc):

Kiedy kwiaty w rozkwicie, kt6z mialby co$ przeciwko bryzie? To nie wiatr,
a komo i jego shakuhachi'®.

W dotaczonym do wiersza komentarzu czytamy:

H5Matsuo 2007: 44-45.

H60]afsson 1998: 33.

17Chika 1998: 72.

18K uglarze jak i artysci tresujacy malpy nalezeli do grupy zajmujacych sie wystepami ulicznymi réznego
rodzaju artystow: kuglarzy, grajkéw, aktorow. Wystepy te byly zwykle potaczone ze zbieraniem datkéw.
Zaktadajac ze komoso juz wéwcezas grali na shakuhachi (choé tekst o tym nie wspomina), réwniez zostali
oni zaliczeni do tej grupy (Masahara 2004: 33).

19T inder 2012: 134.
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Rysunek 11: Komoso grajacy na shakuhachi w Konkursie poetyckim przedstawicieli roz-
nych zawodéow w trzydziestu dwdch rundach (za Linder 2012: 256).

Skupienie komoso, czyz nie jest to — w papierowym odzieniu zarzuconym na
barki, z zebracza miseczka u boku — odwiedzanie domostw bogatych i bied-
nych i poza gra na shakuhachi nie robienie niczego innego?'?°.

Od mniej wiecej 1500 roku mozemy wyraznie méwic¢ o zwigzku komoso z gra na sha-
kuhachi'?'. Ciekawym i godnym uwagi jest sam tytul wyzej wymienionego wiersza. Otéz
tytutowe stowo komoso zapisane jest ideogramami Z {22, W terminologii buddyjskiej
pierwszy znak () oznacza ,pustke”, natomiast drugi (&) ,zludzenie”. Réwniez stowo
,skupienie” (skr. samadhi, chif. sanmei, jap. zammai, —Wg) jest okredleniem na gleboki
stan medytacyjny, w ktérym, wedle buddyzmu, podmiot doswiadczajacy staje sie jednym
z przedmiotem doswiadczanym. Wskazywatoby to wyraznie na religijny charakter religij-
nej praktyki komoso (i by¢ moze zapowiedzi p6zniejszych komuso) i tym samym odejscie
od dotychczasowego wizerunku prostych zebrakéw'?3. 7 drugiej strony Linder zauwaza,
ze komentarz do wiersza ma charakter ironiczny, na co wskazuje formuta pytania reto-
rycznego. Trudno méwié o skupieniu medytacyjnym w kontekscie odwiedzania domostw
biednych i bogatych!'?*. Mogloby o tym $wiadczy¢ drugie znaczenie wyrazenia kyomo (&),
ktore réwniez znaczy odpowiednio ,fatszywos¢” i ,utude”, co w kontekscie ironii mozna

120Tamze, 140.

121N akatsuka 1979: 46.

122\ komentarzu stowo komoso zapisane jest jednak JE{H.
123Blasdel 2008: 82.

1247 inder 2012: 194.
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ttumaczy¢ jako ,mnichéw pustych ztudzen” lub ,mnichow nieprawdy” czy ,zaktamanych
mnichéw” 12,

Jedli chodzi o zwigzek komoso z buddyzmem, Takeda twierdzi, ze byt on raczej po-
wierzchowny, a flet shakuhachi byt instrumentem stuzacym rozrywce, dzieki ktéremu mogli
nawigzac bliski kontakt ze zwykltymi mieszkancami i otrzyma¢ jalmuzne w zamian za gre.
Trudno uzasadnié to, ze zwiazani byli z doktrynag buddyjska (przynajmniej w takim stop-
niu jak pézniejsi komuso). Wedtug Takedy, tym co wiazato komoso z buddyzmem byta
rozrywka uliczna. Poza popularnoscia shakuhachi wsrod pospoélstwa, instrument ten uzy-
wany byl takze w sztukach No, dengaku'?® i sarugaku'?”, co sprawiato, ze nie byty to obce
dzwigki na dworze cesarskim, co z kolei wiazalo shakuhachi z buddyzmem zen. Co wig-
cej, zebractwo uprawiane przez tych ludzi rozrywki natozyto sie na religijng ptaszczyzne
zebractwal?s.

W poczatkowej fazie okresu Edo pojawito sie rowniez kilka tekstéw, ktére wyraznie mo-
wig o zwigzku komoso z ich domniemanymi protoplastami — boro wskazujac tym samym
na ciggtos¢ tradycji. Jednym z nich jest napisany 1621 roku przez znanego konfucjaniste
Hayashi Razana (Fh%#[11; 1583-1657) Nozuchi Zapiskéw dla zabicia czasu (jap. Tsurezu-
requsa nozuchi, %%Eﬁﬂ‘ﬁ)mg Czytamy w nim co nastepuje:

Ci komoso nie wygladaja ani na kaptanéow ani na $wieckich. Nosza przy sobie
miecz i grywaja na shakuhachi. Ze stomiang matg zarzucona na plecy wtocza
si¢ ulicami zatrzymujac si¢ przed drzwiami ludzi proszac o jatmuzne. Wezesniej
byli znani jako boroboro®.

Réwniez w napisanym przez Kurokawe Doyu Zapiskom z prowincji Yamashiro
z 1684 roku czytamy:

W éredniowieczu byli tacy, ktorych nazywano boroboro. Stanowili oni cze$é
komoso!3t.

125Deeg 2007: 15.

126Historyczna forma teatru japonskiego, bedaca u zarania zwyczajnym tancem ludowym, z ktérego
wyltoni¢ sie mialy obrzedowe rytualy taneczne zwiazane z kultem ptodnosci.

127 Jedna z historycznych form teatru japonskiego, popularna w Japonii od XI do XIV wieku, wywodzaca
sie z obszaru Chin. Do Japonii dotarta w VIII wieku. Stanowila rodzaj popularnej wéwczas rozrywki,
bedacej polaczeniem tanca, pieéni, odgrywania komediowych scen z tamtejszym odpowiednikiem sztuki
cyrkowej (akrobacje, zonglerka, itp.). Wraz z formami takimi jak: bugaku, gigaku, dengaku i kagura, stala
sie podstawa form teatralnych no i kyogen.

128Takeda 1997: 202-205.

129 Nozuchi to duch-potwér z japonskiej mitologii (jap. yokas, Zk1%) o pewnym podobienstwie do gatunku
weza nazywanego tsuchinoko (jap. Y F ) 1), rzekomo zamieszkujacego m.in. géry na terenie Japonii.
Jego istnienie nie zostalo potwierdzone naukowo. Z wygladu nozuchi przypomina mtotek, skad tez czerpie
swoja nazwe (tsuchi lub udZzwigcznione zuchi w jezyku japonskim oznacza ,mlotek”).

130 inder 2012: 176.

131Ueno 1983: 187.
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W encyklopedii pt. Przeglad szczescia, zabawy i $Smiechu (jap. Kiyushoran, 185 %)
z 1830 roku czytamy natomiast:

W dzisiejszych czasach komoso wygladaja zupelnie inaczej anizeli kiedys.
W erach Joo [1652-1655] i Meireki [1655-1658], nosili przyciete wlosy w stylu
yaro i mieli wtosy w nietadzie a na gtowie nosili stomiany kosz oraz uszyte
z biatego materiatu proste kimono. Na poczatku ery Genroku [1688-1704] za-
czeli nosi¢ szate mnisza, a kosz byt bardziej otwarty u dotu. W okresie Kan’en
[1748-1750] ich kimona bardziej przypominaja te, ktére nosza teraz, z broka-
towymi przepaskami na biodrach. Spod kosza byt szeroki z matym okienkiem.
Od czaséw ery Meiwa [1764-1771] zaczeli nosi¢ u boku poszewki na flet z bro-
katu, kosze na glowe byly wezsze i wygladali jak dandysi'32.

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢ czy komoso byli przodkami komuso. Zaden z wyzej
wymienionych tekstow zrodtowych nie mowi o tym, kiedy nastgpita zmiana terminu ko-
moso na komuso'®?. Tsukitani uwaza, ze najwczesniejszym dowodem na to, ze komoso sg
poprzednikami komuso jest wyzej wymieniony Kiyushoran. Tsukitani zauwaza jednak, ze
boro i komoso pierwotnie stanowili odrebne grupy i ze dopiero w pozniejszym okresie pota-
czyli sie w jedna, ze element boro zupelnie zaginal a komoso przeksztalcili sie w komuso!4.
Transformacja ta miala miejsce prawdopodobnie na przetomie okresu Azuchi-Momoyama,
i okresu Edo i byta naturalnym procesem. Juz wowczas posrdéd ogromnej liczby wagabun-
dow zauwazy¢ mozna byto stopniowo zarysowujaca sie tendencje zrzeszania sie w wieksze
grupy, co ostatecznie mialo zostaé¢ przypieczetowane w postaci oficjalnego zatwierdzenia
ruchu komuso przez bakufu. Inng teorig przedstawiong przez Hosake, jest taka, ze komoso
byli zwyczajnymi btaznami (obok dengaku czy sarugaku) i w swoim fachu uzywali fletu
shakuhachi. Kiedy po jakims czasie utracili swa pozycje i musieli sie wycofaé, nie zrezy-
gnowali z gry na tym instrumencie. Wrecz przeciwnie, uczynili zefi swoja specjalno$ét®s.

Mimo ze w Zbiorze rzeczy zastyszanych i widzianych z ery Keicho (jap. Keicho ken-
bunshu, B W FEISE) autorstwa Miury Joshina (= &Ly 15640-1644) 7z 1614 roku mowa
jest o komuso to terminem, jakiego uzyto byto t#{#, co dostownie znaczy ,stary [mnich,
ktory] nie jest mnichem”!®0. Najwczedniejszym zrodlem, ktére wspomina o komuso w za-
pisie znakami (¥ wydaje sie by¢ przytoczona wezesniej Antologia dla poczqtkujgcych na
instrumentach strunowych i bambusowych autorstwa Nakamury Sosana'®” z 1664 roku.
Niemniej, az do poczatku XVIII wieku komoso czesto byli utozsamiani z boro. W wyzej
cytowanym Zbiorze rzeczy zastyszanych i widzianych z ery Keicho czytamy:

132Kitamura 1830: 37-43.

133Okreélenie komuso po raz pierwszy pojawia sie w oficjalnym pismie w roku 1677 roku a najwczeéniejsze
uzycie tego stowa w zapisie takimi ideogramami pochodzi z 1598 roku (Linder 2012: 102).

134 Tsukitani 2000: 12.

135Hosaka za Linder 2012: 204.

136Cyt. za Ueno 1988: 206.

137Tamze, 207.
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Rysunek 12: Wizerunek komoso w Zapiskach
o uprawianiu lezgcych odiogiem pol autor-
stwa Ban Kokeia (fot. Hojun; za pozwoleniem
Uniwersytetu Komazawa w Tokyo).

Moéwi sie, ze od dawien dawna shakuhachi uzywali boroboro®.

Natomiast w pierwszym zwoju Stownika nowo wybranych terminéw japonskich @ chini-
skich (jap. Wakan shinsen kagaku shi, FIHATEE FEE5E) 2 1714 roku czytamy:

Na wschodzie kraju boro nazywani sa komuso (...)".

Od poczatku okresu Edo komoso zaczeli okreélaé siebie komuso. Ban Kokei ({5 1%;
1733-1806) w wydanych w 1801 roku Zapiskach o uprawianiu lezgcych odlogiem pdl
(jap. Kanden kohitsu, P HFFEE) pisze:

Obecnie tych, ktorzy graja na shakuhachi i zebrza o ryz nazywaja komuso, cho¢
w ,,Konkursie poetyckim kanjin hijiri” pisza o nich komoso. Na malowidtach
widaé takze, ze nosza dlugie wlosy a stomiana mate obwingwszy biodra graja
na siedzaco. Nie wiadomo czy to rodzaj praktyki czy moze mata stuzy za
okrycie w porze deszczu lub za postanie pod gotym niebem. Obecnie juz tak
nie czynig. Zmienili tez znaki [z ,J&”] na , M i pod szyldem sekty zen wyznaja
mistrza Puhua!4’.

138Tamze, 208.
139Tamze, 209.
10Tsyukamoto 1927: 106-108.
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Dotaczony do tekstu wizerunek komoso (rys. 12) niewiele rézni sie sie od wizerun-
ku komoso z Konkursu poetyckiego przedstawicieli réznych zawodow w trzydziestu dwoch
rundach. Obydwa przedstawiaja dwie istotne cechy charakterystyczne dla komoso, a mia-
nowicie flet shakuhachi i stomiang mate komo. Co wiecej, rowniez tekst widoczny nad
sylwetka komoso jest doktadnie taki sam, jak w przypadku Konkursu poetyckiego przed-
stawicielt roznych zawodow w trzydziestu dwoch rundach a zatem mozliwe jest, ze jest to
tylko inna wersja pochodzaca od tego samego pierwowzoru'4!.

Pomimo tekstoéw stwierdzajacych wspolny rodowdd komuso i boro, pojawiaty sie takze
opinie przeczace jakimkolwiek zwigzkom pomiedzy tymi dwoma grupami. Jednym z takich
tekstow jest Komentarz do Zapiskéw dla zabicia czasu (jap. Tsurezuregusa zenchu shaku,
FEIRE 2 EE), w ktorym czytamy:

Boro byli pét-mnichami-pét-swieckimi, zebrakami wtoczacymi sie po gorach
i polach w grupach. Mimo ze recytuja imi¢ Buddy, nie maja nic wspolnego
z komuso z sekty Fuke. Nie ma tez zadnych dowodéw na to, aby grywali na
shakuhachit®?.

Wedtug teorii zaprzeczajacej jakiejkolwiek ciagtosci tradycji boro-komoso-komuso, ci
ostatni $wiadomie wykorzystali pewne atrybuty komoso, takie jak gra na flecie shakuhachi
czy zebractwo, dla skonstruowania wtasnej unikatowej tradycji. W zwiazku z tym, trans-
formacja z komoso w komuso nie bylta naturalnym procesem, a raczej przywtaszczeniem
sobie wczesniejszej tradycji komoso i boro. Linder jest zdania, ze brakuje wystarczaja-
cych dowoddéw na to, aby jednoznacznie stwierdzi¢ istnienie wyraznego zwigzku pomiedzy
boro i komoso. Awans spoleczny komoso, reprezentujacych najnizszg warstwe spolecz-
na do poziomu komuso, ktérzy wywodzili si¢ z klasy samurajéow w okresie Edo, wedlug
Lindera!®3, byt malo prawdopodobny. Sylwetka komoso w Konkursie poetyckim réinych
zawodow w trzydziestu dwoch rundach nie wskazuje na to, aby byly to osoby sktonne
wykazaé zainteresowanie ideologia tworzacej sie sekty Fuke, czy lektura poezji mnicha
Ikkyu'#*, nawet jesli mialby to by¢ warunek konieczny do przetrwania. Matym prawdopo-
dobienstwem jest, aby zebracy boro czy pozniejsi komoso wiedzieli o osobie Puhua. Mimo
iz Zapiski mow Linji wydane zostaly w Japonii pod koniec okresu Kamakura, tekst byt
trudny w odbiorze i niedostepny dla przecigtnego cztowieka, bo napisany w jezyku chin-
skim. Stad nie jest mozliwe, aby zebracy, jednostki pokroju boro czy komoso, mieli do
niego swobodny dostep'®. W zwigzku z powyzszym, przyréwnywanie komoso i komuso
w kontekscie tej samej tradycji wydaje sie by¢ bezpodstawne.

41K yrihara za Olafsson 1998: 45.

142yasuraoka 1967: 134.

143 inder 2012: 208.

M4 kkyn Sojun (— R jest symboliczna postacia w tradycji buddyzmu zen. Z duzym prawdopo-
dobienstwem komuso (a nawet ich domniemani przodkowie, komoso) byli pod duzym wrazeniem poezji
Ikkytu, bogatej we fragmenty stawigce posta¢ Puhua i dzwiek shakuhachi ale komuso nigdy o nim nie
wspominaja. Czasami jednak uwaza sie go w tradycji shakuhachi za ,pierwszego komoso”.

145Masahara 2004: 20.
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Jesli chodzi o samg nazwe komuso to nie wiadomo doktadnie, kiedy zaczeta powszech-
nie obowiazywaé. Jesliby wierzy¢ Kyotaku denki kokujikai pierwszym autentycznym ko-
muso byt Kusonoki Masakatsu, ktory pytany przez ludzi o tozsamosé zwykt rzekomo
odpowiadaé¢ ,komu”. Jednak, informacja o tym, ze Masakatsu byl pierwszym komuso
w Japonii pojawia si¢ po raz pierwszy dopiero w Biografii kyotaku'*®, czyli w 1795 ro-
ku. Jak pokazano w poprzednim rozdziale, wigkszos¢ badaczy podwaza autentycznosé
historii, jaka rysuje sie na kartach Biografii kyotaku, zatem jest mato prawdopodobne,
aby juz w tamtym okresie istniata ta nazwa. Co wiecej, jak widzieliémy wcze$niej, wsroéd
tekstow traktujacych o fenomenie boro i komoso powstatych miedzy okresem Kamakura
i Muromachi nie ma ani jednej wzmianki o komuso.

146 Tamze, 21.
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Rozdziat 3

Ronini na tasce shoguna — komuso
w okresie Edo

Na podstawie przytoczonych w poprzednim rozdziale fragmentéw tekstéw powstatych
od okresu Kamakura do okresu Tokugawa trudno jest jednoznacznie stwierdzi¢ i dowiesé
tego, jakoby komuso z sekty Fuke korzeniami siegali pot-mnichow-pot-swieckich boro i ze-
brakow komoso. Zaréwno jedni jak i drudzy pod wzgledem cech charakterystycznych
w znacznym stopniu réznili sie od swych rzekomych potomkdéw. Jesli zatem zaprzeczyc
prawdziwosci Biografii kyotaku — wedlug ktérej tradycja komuso siega czasow mnicha
Puhua i Kakushina — i przyjac¢ teze o Swiadomej probie konstruowania wtasnej tozsamo-
Sci historyczno-spotecznej przez przedstawicieli komuso w okresie Edo — nie pozostaje
nic innego jak przyjrzenie si¢ blizej temu procesowi budowania wtasnej historii i pozycji
w spoteczenstwie. W niniejszym rozdziale oméwione zostanie tto spoteczno-polityczne,
ktore warunkowalo zawigzanie sie sekty Fuke i w konsekwencji doprowadzito do jej roz-
wigzania w XIX wieku z uwypukleniem czynnikow, ktore ksztattowatly charakter sekty
i préby manipulowania nig przez bakufu.

3.1 Samurajskie korzenie komuso

System polityczny rzadéw rodu Tokugawow uksztaltowal sie pomiedzy rokiem 1600
a 1651, tj. za rzadow trzech pierwszych shogunéw — Tokugawy leyasu, Tokugawy Hi-
detady ({11558, 1579-1632) i Tokugawy Iemitsu ()1 3€; 1604-1651). Byto to pot
wieku polityki opartej na konfiskacie i zmianie wlascicieli posiadtosci (jap. sankin kotas,
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ZEA) M w feudalnych moznowtadeéw (jap. daimyo, K )18. Dzieki tym reformom
rod Tokugawdéw byt w stanie wzmocni¢ kontrole nie tylko nad feudatami ale i nad calym
spoteczenstwem!4?.

Edo bedace centrum administracyjno-politycznym w okresie rezimu Tokugawéw byto
miastem klasy wojownikow. Na catym obszarze stolicy rozrzucone byty liczne domostwa
samurajskie, prywatne szkoty, w ktorych uczono sztuk wojennych oraz warsztaty mieczni-
kéw i ptatnerzy!'®. Pod koniec okresu wojen domowych, bitwy pod Sekigaharg w 1600 ro-
ku'®! i kleski rodu Toyotomi w wyniku oblezenia osaki'®® dochodzito do zacietych walk
pomiedzy poszczegdlnymi moznowtadcami, w wyniku czego gwattownie wzrosta liczba
tzw. bezpanskich samurajéw, czyli roninéw!®3. Samuraj zostawal roninem, gdy jego pan
stracil majatek lub poparcie suwerena i tym samym przywileje, albo gdy pan zgingt'®*.
Do 1603 roku samuraj mogt stosunkowo tatwo zmienia¢ pana, zawod lub nawet zawrzeé
zwigzek malzenski z kobieta nalezaca do innej klasy spotecznej. Zmiana wykonywanego
zawodu, zmiana pana bez zgody poprzedniego i zwigzki miedzyklasowe byty zabronione,
a ewentualne tamanie owych zakazéw karane. Sprawito to, ze spora liczba samurajow, aby
uniknaé¢ kary $mierci (czgsto rozkaz wykonania seppuku'®) uciekata z domen feudalnych,
w ktorych stuzyli, a wiec ze strefy wpltywow swojego pana, zostajac roninami. Tradycyj-
nie, w kulturze japonskiej, bycie roninem byto hanba i powodem posmiewiska i ponizen.
7, drugiej strony byta to czesto jedyna szansa na zmiane pozycji i statusu spotecznego.
7 roninami zwigzanych jest wiele opowiesci stawiacych ich odwage w walce w obronie
wiesniakéw, zdanych na taske i samowole aroganckich samurajow. Znaczna cze$é¢ sposrod

147W 1635 roku w obawie przed samowola, niepostuszefistwem lub buntami ze strony feudalnych mozno-
wladcow, wprowadzono restrykcyjny system kontroli sankin kotai, polegajacy na tym, ze kazdy feudalny
moznowladca ze swoja rodzing i $wita co drugi rok musial przebywaé na dworze shoguna w stolicy Edo.
Gdy wracal do swojej prowincji, jego rodzina zostawala w Edo jako zakladnicy. Ponadto, szlaki ich po-
drézy wyznaczano tak, aby nie mogli sie po drodze spotykaé i knué intryg przeciwko shogunowi. Byto to
takze dla panéw feudalnych znacznym obciazeniem finansowym (Leupp 1992: 10).

148Panowie feudalni w éredniowiecznej Japonii, po rozpoczeciu tzw. ery feudalnej (w 784 roku) potezni
i wpltywowi wtadcy ziemscy.

149Varley 2006: 201.

150Tybielewicz 1984: 286-287.

151Jap. Sekigahara no tatakai, B 7 JROE Y — bitwa, ktéra miata miejsce w 1600 roku w poblizu
miejscowosci Sekigahara. Bitwa pod Sekigaharg stala sie¢ przelomem w historii Japonii, wyniosta na szczyt
wladzy Tokugawe leyasu, ktory potrafil to zwyciestwo militarne przeksztalcié w hegemonie swojego rodu.

152Geria bitew zapoczatkowanych przez shogunat Tokugawéw a wymierzonych przeciwko rodowi Toyo-
tomi w latach 1614-1615, zadajacych mu ostateczna kleske (Hall 1979: 139).

153Gzacuje sie, ze na poczatku okresu Edo liczba samurajéw bez zatrudnienia wynosila okoto 500 ty-
siecy. Nie ma w tym nic zadziwiajacego, zwazywszy na fakt, ze w przeciagu piec¢dziesieciu lat wysokosé
przychodéw pochodzaca ze skonfiskowanych lenn osiagnela az dwanascie milionéw koku (Sansom 1963:
32).

154\ ozliwe bylo réwniez dobrowolne zostanie roninem. Najczesciej dzialo sie tak, gdy powinnoécia sa-
muraja bylo dokonanie zemsty na wrogu. Aby nie sprowadzi¢ odwetu na swego pana albo na caly réd,
samuraj bral na siebie cala odpowiedzialno$é za swéj czyn (Ratti/Westbrook 1997: 90).

155 Japoniski rytual samobdjstwa poprzez rozplatanie mieczem wnetrznosci. W wickszoéci przypadkéw
byta to kara émierci dla wojownika.
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nich byta dobrze wyksztatcona. Niektérzy mieli za soba pelne odpowiedzialnosci kariery
jak wystepowanie w roli wasali poteznych wtadcoéw. Ni stad ni zowad znalezli sie w sy-
tuacji pozbawionej zadnych perspektyw na przysztoéé. Wielu z nich sciggato do stolicy
z calego kraju zyjac ,jak w zajezdzie”'?®. Od czasu do czasu byli wyrzucani, ale nieba-
wem wracali. Wsrod nich byto sporo jednostek trudnych do opanowania, zapalczywych
i zdesperowanych zaistniata sytuacja'®”. Nie podobalo sie to éwezesnemu rzgdowi baku-
fu, ktory probowal za wszelka cene ograniczy¢ ich samowole poprzez natozenie surowych
restrykeji lub wtaczyé ich do grup wasalnych shoguna i pana feudalnego!ss.

Dochodzito do zamieszek, z ktorych jedna z powazniejszych byto powstanie na potwy-
spie Shimabara w latach 1637-1638, w ktorym wzieto udzial ponad 27 tysiecy buntow-
nikéw, z czego znaczng czes¢ stanowili wtasnie ronini, ktorzy potaczyli swa site z lokal-
nym chlopstwem wyznajacym chrzedcijanstwo. Bezposrednig przyczyna powstania byto
podniesienie podatkéw spowodowane budowg nowego zamku w Shimabarze przez réd
Matsukura, ktore wywotato niezadowolenie wsréd lokalnych chtopéw i bezpanskich samu-
rajow. Do wybuchu buntu w 1637 roku przyczynity si¢ dodatkowo przesladowania religij-
ne miejscowych chrzescijan. Shogunat Tokugawa do sttumienia powstania wystat ponad
125 tysiecy zoierzy, ktérzy po dlugim oblezeniu zamku Hara pokonali ukrywajacych
sie¢ w twierdzy buntownikéw. Po upadku buntu scigto wszystkich uczestnikéow i sympa-
tykoéw powstania, a w catym kraju nastgpilo nasilenie przesladowan wobec chrzescijan,
ktore trwaly az do potowy XIX wieku!®®. Samowola roninéw znalazta uwieficzenie podczas
tzw. wydarzeni ery Kei'an (jap. Keian jiken, B9 {}), ktére byly nieudana proba za-
machu na rzad Tokugawéw w 1651 roku przez roninéw wtasnie przeprowadzona. Mimo iz
cate zdarzenie zakonczylo sie niepowodzeniem miato ono historyczne znaczenie pokazujac
szerszy problem zwigzany z 6wezesng sytuacja bezpanskich samurajéow!®.

Wiekszos¢ roninéw, po tym jak stracita zatrudnienie u boku swego moznowtadcy, szu-
kata nowego miejsca pracy, co nie byto rzecza tatwa. Ci, ktérym nie udato sie znalezé
pracy czesto nie wiedzieli zupeklie co z sobg zrobi¢, nie widzac zadnej perspektywy na
dalsze zycie. Dopetlieniem obrazu byty organizowane podczas okresu Edo przez urzedni-
kow panstwowych na terenie catego kraju polowania na roninéw, ktérzy czesto wchodzili
w konflikt z prawem. Przy takim stanie rzeczy bezpanscy wojownicy nie czuli sie bez-
piecznie w spoteczenstwie. W obliczu coraz surowszych obostrzen ze strony shogunatu
rozrzuceni po kraju ronini prébowali cos zrobi¢, aby zabezpieczy¢ swoj byt. Nie oznaczato
to, ze tatwo poddawali sie nieszczesliwemu losowi. Z nadziejg na lepsze dni nie uginali
sie¢ pod cigzarem ubogiego czesto dnia codziennego i angazowali sie w réznego rodzaju

156 Hall 1979: 165.

157 Tubielewicz 1984: 287.
158Hall 1979: 151.
159Gansom 1963: 86.
160Tamze, 90.
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dorywcze zajecia. Niektorzy zajmowali sie wyrobem papierowych parasoli lub zatrudnia-
li sie jako nauczyciele w szkotach (jap. terakoya, <F 1= )%, Niektorzy wybierali opcje
religijnej emerytury przyjmujac swiecenia mnisze. Wsréd nich byli tez tacy, dla ktérych
jedynym wyjsciem byto zycie w drodze, zebrzac lub dokonujac rozbojow i to takie jednost-
ki przysparzaly najwiecej zmartwien bakufu. To wtasnie sposréd tego typu bezpanskich
wojownikow najwiecej szukalto rozwigzania swojej sytuacji we wstapieniu w szeregi ko-

muso'62.

3.2 Polityka bakufu i kontrola instytucji religijnych
w okresie Edo

Na poczatku okresu Edo nie byto zadnych prawnych rozporzadzen ani systematycznej
bezposredniej kontroli nad komuso ze strony rzadu. Sytuacja jednak od poczatku nie byta
prosta. Wynikalo to z ogdlnej postawy rzadu wobec religii, a w szczegdlnosci chrzesci-
janstwa, ktore uwazane byto za religie obca. W przypadku buddyzmu nie byto inaczej.
W okresie rzadéw rodu Tokugawa buddyzm przenikal niemalze kazda sfere spoteczenstwa
japonskiego. Szacuje sig, iz u schytku XVII wieku w catym kraju bylto okoto 100 tysie-
cy $wigtyn buddyjskich — w samym tylko Edo liczba buddyjskich przybytkow siggata
okoto tysiagcal®®. Buddyzm istniatl w wiekszosci dzieki szczodremu finansowaniu ze strony
panstwa. Kaptani buddyjscy czesto stuzyli jako urzednicy w administracji i zyli w dostat-
ku majac zapewnione darowizny ze strony rzadu oraz rodzin przypisanych do konkretne;j
$wiatyni (jap. danka, F%2). Szkoty buddyjskie wykorzystywaly wplywy w rzadzie rozbu-
dowujac swa machine administracyjng, wznoszac nowe Swigtynie i tworzac stabilng sie¢
zaleznosci miedzy poszczegélnymi klasztorami. Pomijajac fakt, iz byt to okres rozkwitu
studiow nad buddyzmem i pojawilo si¢ kilka nieprzecig¢tnych jednostek, ktore wniosty
ogromny wktad w rozwéj buddyzmu w Japonii, przywileje, jakimi cieszyt sie kler bud-
dyjski w tamtym czasie doprowadzily do rozluznienia moralnego wéréd mnichéw!%*. Mni-
chéw i kaptanéw buddyjskich okreslano czesto mianem ,Jludzi zabawy” (jap. yamin, X))

161prywatne instytucje ksztalcenia nauczajace pismiennictwa oraz czytania dzieci japonskiego plebsu
w okresie Edo. Pierwsza taka szkola pojawila sie na poczatku XVII wieku w buddyjskiej §wiatyni. Przed
okresem Edo publiczne instytucje szkolne skierowane bylty do dzieci samurajéow oraz rodzin rzadzacych,
ale nagle pojawienie sie klasy kupieckiej w okresie Edo wymusito popularyzacje tych szkét. Placowki te
funkcjonowaly nie tylko w duzych aglomeracjach miejskich, takich jak Edo czy Osaka, ale réwniez w rejo-
nach wiejskich. Szkoly te zostaly zniesione podczas Restauracji Meiji i odtad uczeszczanie do publicznych
szkot stato sie obowiazkowe dla calego spoteczenstwa. Terakoya skupialy sie na czytaniu i pisaniu, ale
obejmowaly takze dodatkowe przedmioty, takie jak matematyke, geografie czy historie. Uczyly réwniez
szycia, ceremonii herbaty, uktadania kwiatéw, itd. Zajecia zazwyczaj odbywaly si¢ w prywatnych domach
samurajéw, kaptanéw buddyjskich lub zwyczajnych mieszkancéw. Instruktorzy byli zwyklymi ludzmi, ale
samurajowie i kler buddyjski réwniez nauczali w terakoya.

162Ganford 1977: 413.

163Hur 2007: 2.

164\W4réd najbardziej reprezentatywnych postaci tego okresu wymienié nalezy przede wszystkim Men-
zana Zuiho (I 1LFH/; 1683-1769) i Manzana Dohaku (rH1L[iEH; 1636-1714) z tradycji zen soto jak
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oskarzajac ich o to, ze zyja w wygodzie poniekad ponad obowigzujacym prawem spotecz-
nym i zeruja na pozostalych klasach'%. Cytujac jednego z krytykéw z czaséw Tokugawa:
,<Kaptani buddyjscy sa tepi i mieszaja jedynie ludziom w glowach, poniewierajg majatek
panstwa i majg gdzies zasady moralne” 1%, Praktyka religijna poza nielicznymi wyjatkami
stala na bardzo niskim poziomie, a rola kaptanéw buddyjskich ograniczata si¢ w wiekszo-
sci przypadkow do recytowania tekstow, sprzedawania talizmanéw i amuletéw, zaklinania
pogody, wrozenia oraz odprawiania ceremonii pogrzebowych. Panowalo ogdlne zdemora-
lizowanie i stagnacja. Rzad czesto zmuszony byt do wydawania specjalnych rozporzadzen
majacych na celu ukrocenie rozwiaztosci seksualnej kaptanéow pod grozba wygnania czy
aresztu domowego!'”. Tsuji Zennosuke zauwaza, ze taka sytuacja nie zaczeta sie nagle,
lecz rozwijala sie juz od okresu Muromachi, kiedy praktyka buddyjska ulegta znacznej
degradacji. Wérod zjawisk, ktore najdobitniej méwia o kondycji é6wezesnego buddyzmu
znalazly sie m.in. angazowanie sie kleru buddyjskiego w przewroty i rewolty chtopskie
(jap. hyakusho ikki, FE—13%)1%8 pijanstwo, rozwiazte stosunki seksualne i jedzenie mig-
sa, homoseksualizm czy sprzedawanie tytuléw i rang!'®.

Od czaséw, kiedy Oda Nobunaga (f#H {Z]; 1534-1582) ukrocil polityczne wplywy
klasztoréow, m. in. doszczetnie niszczac klasztor Enryakuji na gorze Hiei w 1571 roku,
potega klasztoréw buddyjskich i ich wpltywy ulegly znacznemu zmniejszeniu!™. Kolejni
przywodcey roéwniez nie oszcezedzili kleru buddyjskiego. Polityka Toyotomi Hideyoshiego
i Tokugawy Ieyasu zmusity buddyjskie wtadze do przestrzegania narzuconej odgoérnie
dyscypliny. Juz w 1584 roku Hideyoshi wydal rozporzadzenie dla klasztoru Daitokuji
surowo regulujace dyscypling i wymuszal przestrzeganie wskazan przez mnichéw. Jego
$ladem poszed! Toyotomi Hidetsugu (&2 75/K; 1568-1595), ktory zazadal, aby wszystkie
klasztory surowo egzekwowaly zakaz rozwigzlych stosunkow seksualnych i jedzenie miesa
przez kler buddyjski'™.

Bakufu w obranym kierunku polityki towarzyszyly dwa cele: centralizacja kleru bud-
dyjskiego oraz catkowita jego kontrola!™. W zwigzku z powyzszym, od 1601 roku wydano
szereg rozporzadzen regulujacych kwestie religijne w poszczegdlnych swigtyniach w for-
mie Rozporzqdzeri obowigzujgcych w Swigtyniach (jap. jin hatto, SFHhfE). W 1632 roku

i Hakuina Ekaku (F1B3%E#E; 1685-1768) i Bankei Yotaku (#gFEkF¥X; 1622-1693) z tradycji zen rinzai
(Dumoulin. 2005: 270-399).

165K etelaar 1990: 19.

166Thelle: 1987: 19.

167Nieprzestrzeganie wskazan przez kler buddyjski (mnisi m.in. jedli potrawy miesne i popelniali wy-
kroczenia na tle seksualnym) stalo sie jednym z bodzcéw do antybuddyjskiej polityki rzadu Tokugawéw
jak 1 pézniejszego rzadu Meiji (Jaffe 2001: 9-35).

168G7acuje sie okoto tysiaca szesciuset tego rodzaju wypadkéw. Czesto chlopi z calej prowincji wyru-
szali do zamku feudalnego moznowltadcy, aby protestowaé¢ przeciwko coraz to nowym obciazeniom lub
podwyzszaniu podatku. Z czasem powstania te przybraly na sile. Czesto wdzierano sig silg do rezydencji
bogatych lichwiarzy wiejskich albo sktadéw nalezacych do handlarzy ryzu (Hall 1979: 168).

169K etelaar 1990: 11-12.

170Thelle 1987: 4-5.

171 Jaffe 2001: 15.

172Shoshun 1998: 168.
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rzad nakazal m.in. rejestracje w ramach tzw. systemu regulujacego zaleznosci miedzy
gléwna $wiatynia a $wiatyniami im podlegtymi (jap. honmatsu seido, ZRAKHl| %) dotycza-
cy wszystkich $wigtyn buddyjskich i istniejacych szkot buddyjskich, ktore odtad stawaty
sie czescia poszezegdlnych organizacji podlegajac albo gtéwnym $wiatyniom (jap. honyi,
RSF Tub honzan, A1) albo $wigtyniom im podlegtym (jap. matsuji, K=F)1. Nie ozna-
czato to niczego innego jak to, ze od tej pory zadna swigtynia nie mogta by¢ $wiatynig
niezalezna. Co wiecej oznaczato to rowniez, ze kazda sekta mogta mie¢ tylko i wytacznie
jedna gtéwna Swiatynie z mniejszymi $wiatyniami hierarchicznie jej podporzadkowanymi
i podzielonymi na Swigtynie mniejsze oraz $redniej wielkosci. System ten byt niejako prze-
dhuzeniem tzw. systemu gléwnej $wiatyni (jap. furegashira seido, i) i w ktérym
gtéwna swiatynia (furegashira) funkcjonowata jako posrednik miedzy sekta a szczeblem
panstwowym i miata kontrole nad wszystkimi pozostalymi $wigtyniami w obszarze, na-
wet jesli te nie nalezaly do tej samej sekty. W zwigzku z obostrzeniami wprowadzonymi
przez rzad wobec instytucji religijnych kler zostatl zamknigty wewnatrz szczelnego syste-
mu spotecznego nad klasg kupiecka i chtopstwem, ale ponizej klasy wojownikéw, przez
co bakufu byto w stanie sprawowa¢ kontrole nad instytucjami buddyjskimi i praktyka
religijng wlacznie z ustalaniem standardow hierarchii duchowej, koloru obowiazujacych
szat 1 procedur wymaganych przy awansie w hierarchii monastycznej. Mimo ze kary za
tamanie zasad obowigzujacych w Swigtyniach miaty charakter sporadyczny rzad bakufu
pilnowat | aby nie dochodzito do konfliktow.

Rozporzadzenia rzadu nie dotyczyly jedynie klasy kaptanskiej, ale rowniez swieckich
wyznawcow. W 1613 roku wydano pietnascie zasad dotyczacych kaptanstwa i dokonano
podziatu kraju na poszczegélne gminy. Odtad kazdy mieszkaniec musiat by¢ zarejestro-
wany w ktorej$ z nich i przynaleze¢ do konkretnej Swigtyni co znalazto odzwierciedlenie
w tzw. systemie rodzin patronackich (jap. danka seido, FE%iil]L). Obowiazkiem rodziny
nalezacej do takiej gminy stato si¢ od tej pory regularne branie udziatu we wszystkich
obrzadkach religijnych zwiazanych z lokalng swigtynia, m.in. rocznicy $mierci zatozyciela
danej sekty, rocznicy $mierci Buddy czy Swiecie zmartych, a to wigzato sie z uiszczaniem
darowizn w odpowiedniej wysokosci. W przypadku zaniedbywania obowigzkéw $wigtynia
sktadata doniesienie lokalnemu urzednikowi, co prowadzilo do surowych konsekwencji,
jakie spotykalty cala rodzing. Réwniez w przypadku Smierci ktoregos z cztonka rodziny,
pogrzeb nalezato przeprowadzi¢ w $wigtyni, w ktorej byt on zarejestrowanym, poza wy-
jatkiem, kiedy kto$ umart w innej prowincji'!™.

Dzigki skomplikowanej, przypominajacej piramide, strukturze powiazan $wiatynnych
oraz narzuconemu obowigzkowi przynaleznosci kazdego mieszkanca do ktérejs ze swiatyn,
rzadowi bakufu udato si¢ stworzy¢ mechanizm, za pomoca ktérego monitorowal nie tylko
religie od strony instytucjonalnej, ale réwniez mieszkancoéw, w szczegolnosci tych, ktorzy

173 Wiaczanie mniejszych jednostek instytucjonalnych w szereg wiekszych nie byto czyms nowym w tam-
tym czasie. Juz podczas okresu Heian $wiatynie buddyjskie jak i chramy shintoistyczne byly wchlaniane
przez wieksze kompleksy monastyczne. Réwniez Oda Nobunaga w 1578 roku, w celu nadania struktury
$wigtyniom, wybral Jionji Jogonin jako gléwna $wiatynie posréd 808 podswiatyn (McMullin 1984: 224).

17 Fumio 2001: 267.
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unikali sktadania darowizn!™. System zatem sktadal sie z trzech pozioméw. Na najnizszym
znajdowaly sie $wiatynie, ktére wydawaly certyfikaty $wiatynne (jap. teraukejo, SFagik).
Nastepnie lokalni urzednicy — ktorych glownym celem bylto wytapanie chrzescijan —
zbierali je i umieszczali w swego rodzaju rejestrach religijnych (jap. shumon aratamecho,
B Tub shumon ninbetsu aratamecho, =M A\BJ M) po czym przekazywali je wyz-
szym szczeblom!". Zdarzaty sie przypadki, kiedy rzad odmawiat niektérym jednostkom
wydania teraukejo, co jednoznacznie oznaczalo, iz osoba taka nie miata zaswiadczenia, ze
nie jest chrzescijaninem. W rezultacie okreslano ja mianem ,poza rejestrem” (jap. chogai,
PRAh) i zaliczano do kategorii tzw. nieludzi (jap. hinin, FJE N), wyjetych spod prawal™.
W 1631 roku rzad wydat edykt ograniczajacy budowanie nowych swiatyn i klasztorow
(w 1692 r. catkowicie zakazano wznoszenia nowych przybytkéw), a w 1665 roku shogun
Tokugawa Tetsuna ({81 3#; 1641-1680) wydat dwa kolejne zbiory rozporzadzen doty-
czace tym razem wszystkich odtaméw buddyjskich w postaci Rozporzgdzen obowigzujgcych
w Swigtyniach wszystkich szkél (jap. shosha jiin hatto, F=~F bk /%) tym samym jeszcze
bardziej ograniczajac przywileje kleru buddyjskiego!™.

7 aktow prawodawczych okresu Edo wynika, ze spoteczenstwo za rzadéw Tokuga-
woéw podzielone byto na nastepujace klasy: samurajow (wlaczajac w to moznowtadcow),
mnichéw, chlopéw oraz mieszkancéw miast'™. Zaostrzone regulacje nie dotyczyly jedy-
nie mnichéw buddyjskich, ale réwniez kaptanow shinto, rodéw wojskowych i arystokracji.
W przypadku tych pierwszych wtadze Tokugawa wydaty rozporzadzenie obowiazujace
chramy $hintoistyczne i kaptanéw w formie Rozporzgdzen obowigzujgcych wszystkie chra-
my i kaplandw (jap. shosha negi kannushi hatto, §%ﬁm§ﬁﬁﬂ£d‘ﬂi{) W roku 1615 wyda-
no kodeks dotyczacy klasy samurajow w formie Rozporzgdzen obowigzujgcych wszystkich
rodzin wojownikéw (jap. bukesho hatto, INZEHERE), zmodyfikowany w 1635 roku. Okre-
slat on zasady postepowania w zyciu prywatnym, reguty dotyczace matzenstwa i stroju
rodzin wojownikow. Miat uniemozliwi¢ moznowtadcom tworzenie i rozbudowywanie armii.
Zakazywat budowy statkéw morskich i krzewienia doktryny chrzescijanskiej. Szczegdto-
wo regulowal przepisy przebywania poszczegdlnych panéw feudalnych na dworze shoguna
w Edo. W przypadku rodéw arystokratycznych tego samego roku wydano kodeks w po-
staci Rozporzqdzen obowigzujgcych arystokracje (jap. kugesho hatto, N34 HE%), ktory

175 Fumio 2009: 18.

176Qkoto 1660 roku wszystkie prowincje zbieraly certyfikaty, a w 1664 roku bakufu rozkazal kazdemu
z panéw feudalnych utworzenie lokalnych urzedéw zajmujacych sie nadzorem religijnym (jap. shamon
bugyo, =MZET lub jisha bugyo, <F1Z31T), ktérych celem bylo sprawowanie pieczy nad wydawaniem
certyfikatow. W 1671 roku rzad wprowadzil standardowa forme rejestracji. Odtad certyfikat méwit o licz-
bie wszystkich gospodarstw chtopskich, podawal liczbe mezczyzn i kobiet w kazdej miejscowosci oraz
ogblna sume wszystkich dzielnic i prowincji. Specjalni urzednicy mieli za zadanie nadzorowanie przebiegu
rejestracji i skladanie jednostronicowego raportu wladzom na wyzszym szczeblu. Co wiecej, certyfikat re-
jestrowal kazde zawarcie zwiazku malzenskiego, zmiane pracy czy zgon. Taka forma rejestracji utrzymata
si¢ w niezmienionej formie az do 1870 roku (Fumio 2001: 262-265).

77 Tamze, 277.

178 Jaffe 2001: 18.

179Hall 1979: 150.
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ograniczat swobode cesarza i arystokracji dworskiej. Zakazywal im m.in. opuszczaé Kioto,
a w miescie mieli sie ogranicza¢ do patacu i wtasnych rezydencji oraz taczacych je tras.
W przypadku chtopéw nie istnial zaden osobny zbiér przepiséw. Sposdb zycia zalecany
tej klasie spotecznej regulowany byt w ramach wydanego w 1649 roku Przepisow z okresu
Kei’an (jap. Kei’an no furegaki, FE%Z OffiiEE), ktory w duzej mierze dotyczyl zarzadzen
w odniesieniu do systemu wojskowego na terytoriach Tokugaw6ow!8C.

3.3 Formowanie sie sekty Fuke — Dekret ery Keicho
i Rozporzqdzenie 5. roku ery Enpo

Podobnie jak w przypadku zasad wprowadzanych w stosunku do rodéw wojskowych,
kaptanstwa czy arystokracji, rzad Tokugawéw chcac umocnié wlasng supremacje w kraju
musial rozwigzaé¢ kwestie wagabundéw, ktorych czesé stanowili komuso!®t. W takiej sy-
tuacji spoteczno-politycznej zostali oni zmuszeni do jakiejs formy obrony, aby méc dalej
funkcjonowa¢ w spoteczenstwie i zabezpieczy¢ swoj byt. Istniaty dwa rozwigzania — albo
sie poddac losowi, ktory nie rysowal sie zbytnio optymistycznie albo konstruujac wlasng
tradycje. Wybrano druga opcje. W zwigzku z tym obrano cztery podstawowe cele poli-
tyczne: 1) uzyskanie oficjalnego certyfikatu z lokalnego urzedu zajmujacego sie nadzorem
religijnym (jisha bugyo); 2) wejécie w stosunek zaleznosci z sekta zen rinzai na zasadach
honmatsu seido; 3) stworzenie wiarygodnej historii wlasnej sekty; 4) sfalszowanie tzw. De-
kretu ery Keicho.

Zaleznosé: komuso-shakuhachi-Fuke zaczeta sie krystalizowaé juz na poczatku okresu
Edo. Mimo, ze nie bylo jeszcze mowy o jakims zorganizowanym bractwie, czy sekcie, juz
wowcezas Swiadomie zaczeto konstruowaé ramy, wewnatrz ktorych mnisi komuso mogliby

180Tamze, 150.

181 Nakatsuka wymienia osiem grup komuso: 1) jednostki, ktére zmienily swoje dotychczasowe zatrudnie-
nie i zajely sie instruktarzem gry na shakuhachi; 2) jednostki manipulujace przywilejem wytaczenia spod
prawa (mnisi sprawujacy poszczegdlne urzedy w Swiatyni lub komusd nocujacy w $wiatyniach. Ci w wiek-
szoéci byli samotnikami spedzajacymi czas na piciu alkoholu i zadawaniu sie z kobietami); 3) jednost-
ki pozytywnie wykorzystujace przywilej wylaczenia spod prawa, wedrowni komuso (jap. angya komuso,
ATHHIAESS); 4) jednostki naduzywajace przywileju wylaczenia spod prawa (banici; komuso bandyci); 5) ko-
muso libertyni (jap. doraku komuso, JE5EHE(E). Samurajowie bedacy na emeryturze, zdobywszy certyfikat
komusd tymczasowo; kupcy i plebejusze przebierajacy sie za komuso dla zabawy; 6) tzw. tymczasowi ko-
muso (jap. ringi komuso, ExFFE(E). Byli to ronini noszacy przy sobie miecze (jap. chigatana komuso,
I 7] #E(%), ktérzy dopusciwszy sie jakiego$ niechwalebnego czynu szukali odkupienia winy w praktyce ko-
muso; 7) komuso pokroju Roana, praktykujace Droge Fuke (stanowili najrzadsza grupe); oraz 8) ronini,
ktoérzy zostali komuso nie majac zadnego innego wyjscia a liczac jedynie po jakim$ czasie na powrdt
w laski swojego pana. Analizujac powyzej wymienione kategorie podzialu komusé mozna wyodrebnié
trzy gléwne postawy pos$rdd nich: 1) ronini, ktérzy zostali komuso na czas tymczasowy w oczekiwaniu
na znalezienie zatrudnienia jako samuraj; 2) ronini, ktérzy porzucili nadzieje na powr6t do poprzedniej
pozycji spolecznej oraz 3) ci, ktérym zalezalo jedynie na wykorzystaniu przywilejéw plynacych z bycia
komuso dla wlasnych celéw (Nakatsuka 1979: 269).
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swobodnie funkcjonowaé¢ w spoleczenstwie'®?. W jednym z fragmentéw przytaczanego
wczesniej Zbioru rzeczy zastyszanych 1 widzianych z ery Keicho autorstwa Miury Joshina
z 1614 roku czytamy o komuso'®?, ktéry moéwi o tym jak porzucil $wiat doczesny oddajac
si¢ Drodze mistrza Puhua.

Komuso oddani praktyce Drogi Puhua juz nie jako komo, a jako komu przemierzali
kraj i w niektérych miejscach budowali dla siebie miejsca, gdzie mogliby si¢ zatrzymac.
Miejsca owe w niczym nie przypominaty $wigtyn czy klasztorow. Byly to mate, schludne
przypominajgce raczej miejsca noclegu. Takim miejscem byto tez to co w pdzniejszym
czasie nazwano swiatynig Myoanji, ktorg zalicza sie do trzech najwazniejszych $wigtyn
sekty. Znajdowala sie ona w Kioto, w dzielnicy Shirakawa!®*, w miejscu, ktére stuzyto za
noclegownie dla wedrujacych komoso. Z czasem, kiedy zaczat nasilac sie¢ proces budowania
wlasnej tozsamosci komuso poszukiwano miejsc, ktére mozna by wykorzystaé jako swo-
iste przybytki religijne. W zwiazku z tym postanowiono wykupi¢ to miejsce i nazwac je
Myoanji. Mimo ze nie posiadato ono statusu oficjalnej Swigtyni buddyjskiej, od tej pory
miato pemi¢ role jednej z gléwnych Swiatyn tworzacej sie¢ sekty Fuke, obok Ichigetsuji
i Reihoji. Myoanji znajdowata sie w obrebie miasta Kioto i w poczatkowym okresie miata
niecate 130 m? powierzchni. Do 1736 roku jej rozmiar zwigkszyt sie niemalze dwukrotnie
osiggajac okoto 228 m?. 1

Pomimo niedoli duma samuraja nie pozwalata roninom utozsamiaé sie ze zwykty-
mi zebrakami pokroju komoso. Zaczeto zatem uzywaé¢ nazwy komuso, catosci nadajac
charakteru bardziej religijnego. Nowo powstaly przybytek Myoanji nalezato zarejestro-
waé prawnie, a to wigzalto sie z poinformowaniem o tym bakufu. Na nieszczescie byt to
okres $§wiezo po zakonczeniu powstania na pétwyspie Shimabara i ukrywajace sie grupy
chrzescijan (jap. kakure kirishitan, 3N % ) > ¥ >), ktérym udalo sie uniknaé¢ $mierci
czesto wychodzity z roszczeniami do rzadu o pozwolenie na budowanie nowych Swigtyn
buddyjskich. Te w rzeczywistosci miaty by¢ jedynie przykrywka dla praktyk chrzescijan-
skich. Bakufu obawiajac si¢ spisku ze strony chrzescijan i nie zezwolil na zarejestrowanie
Myoanji. W zwiazku z tym komuso nie byli w stanie zorganizowa¢ si¢ pod wzgledem in-
stytucjonalnym, a co za tym idzie rozwija¢ poszczegdlnych odtaméw sekty. Po zaplacie
tapowki nowo powstajaca sekta otrzymata w koncu zgode od $wiatyni Kokokuji nalezacej
do sekty zen rinzai na wpisanie jej do rejestru jako jednego z klasztorow rinzai. Nasta-
pito to w 1700 roku. Pojawit sie jednak nowy problem, jako ze inne klasztory zwigzane
z Kokokuji ztozyly zazalenie odmawiajac lub obawiajac sie wtaczenia do rejestru Myoanji
podejrzewajac jakis spisek i bojac sie ewentualnych reperkusji ze strony bakufu. Sekta
Fuke chcac umocnié swoj wizerunek musiata podeprzeé¢ go wiarygodnym ttem historycz-
nym, ktére wigzatoby ja z Kokokuji. Wykorzystano do tego posta¢ Kakushina i wymyslono
historie o domniemanym jego zwiazku z shakuhachi, na ktéorym nauczyt sie gra¢ bedac

182Takeda 1997: 46.
183Qkredlany jako i MHE(H.
184Nakatsuka 1979: 266.
185Tamze, 254.
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w Chinach!®. Dzieki temu ze Kokokuji wzieta Myoanji pod swe skrzydia, ta stala sie
jedna ze szkot sekty rinzai jako sekta Fuke, oficjalnie zyskala status swigtyni stajac sie
gltownag a co za tym idzie mogta od tej pory przeprowadzaé¢ ceremonie wySwiecenia na
mnichéw czy wyznaczaé poszczegdlnych przelozonych (jap. jushoku, {EHi). W zwiazku
z tym kiedy mowa o poczatkach instytucji komuso, nalezy wskaza¢ wtasnie na poczatek
ery Genroku (1688-1704)'87.

Pozostawal problem rejestracji w lokalnym urzedzie od spraw religijnych, co wigzato
sie z problematyka Dekretu ery Keicho. W 1614 roku Tokugawa leyasu, po tym jak tylko
rozpoczal panowanie i przeniost sie do Edo, wydal tzw. Dekret ery Keicho (jap. Keicho no
okitegaki, FFe 2 1E2E), skierowany do komuso, co bylo réwnoznaczne z udzieleniem jego
osobistej autoryzacji i gwarancji. Tekst zostal podpisany przez przedstawicieli bakufu —
Honde Kozukenosuke (A% %/ 1566-1637), Itakure Iganokami (HEJVE<F; 1545
1624) i Honde Sadonokami (7R ZAk % <F; 1538-1616). Dokument stanowi cze$¢ Przemyslen
o zakazach Tokugawdéw (jap. Tokugawa Kinreiko, f)115£43%) ulozonych przez Minister-
stwo Sadownictwa w 1874 roku'®®. Tokugawa letsuna, czwarty shogun, wystosowal prosbe
do dwdbch gtéwnych swigtyn sekty Fuke o przekazanie mu oryginatu dokumentu. Problem
jednak polegal na tym, ze nie mozna byto znalezé oryginatu pisma, ktore wlasnorecznie
mial sporzadzi¢ Ieyasu'®®. Otrzymawszy odpowiedZ o rzekomym zaginieciu oryginatu na
skutek pozaru sekta Fuke miedzy 1677 a 1846 rokiem przedstawila przynajmniej sze$é
wersji rozporzadzenia bakufu!®.

Kopie te r6znig si¢ znacznie pod wzgledem ilosci poszczegdlnych artykutéow i w same;j
tresci i odbiegaja swym charakterem od pozostalych rozporzadzen wydawanych przez
bakufu w tamtym okresie. Trudno byto wyttumaczy¢ te réznice twierdzac, ze dokument
byt recznie przepisywany ze wzgledu na ich charakter. Poza pierwsza wersja, o ktorej
wspomnieliSmy powyzej, istnieje druga wersja pod tym samym tytutem, ktora zostata
przedtozona przez gtéwne Swiatynie sekty Fuke, Ichigetsuji i Reihoji w 1792 roku, z do-
datkowymi paragrafami mowiacymi o prawie noszenia broni przez komuso oraz kwestiach
noclegu podczas pielgrzymowania po kraju. Tego samego roku Chikukei Shoko (177%0#),
przedstawiciel swigtyni Reihoji przedtozyl wersje zawierajaca dziesie¢ paragraféw. Doku-
ment stanowi cze$¢ tzw. Zasad sekty Fuke (jap. Fukeshi go jomoku, JHALSE MG H) prze-
chowywany w bibliotece rzadowej zalozonej przez wtadze rzadowe w 1884 roku. Czwarta
wersje stanowi dokument o nazwie Regula komuso (jap. komuso osadame, HEAEHHIE) lub
Publiczna requta Ieyasu (jap. Ieyasu ko osadame, ZFE/NHllZE). Kolejna wersja zostata
opublikowana w 1831 roku przez Shuge (I%IX), przelozonego $wiatyni Anrakuji, ktéry
petnil woéwcezas role przedstawiciela Swigtyni Reihoji i zawiera dwadziescia punktéw. Naj-
dhuzsza wersja, bo zawierajaca az dwadziescia jeden punktow nosi tytut Regula sekty

186Tanabe 1954: 125.

187Nakatsuka 1979: 257.

188K urihara 1918: 129-132.

189Wraz z kopia Dekretu ery Keicho bakufu przedtozono réwniez tekst Biografii kyotaku (Takahashi
1990: 6).

190 Takahashi: 1990: 54.
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Fuke (jap. Fukeshumon no sadame, L5712 E). W dokumencie tym, poza podpisami
i pieczeciami trzech przedstawicieli shogunatu Tokugawa widnieje réwniez podpis i pie-
czel trzech urzednikéw shogunatu z okresu ery Enpo (1673-1681), Hotty Kaganokami
(JEHHAIE SF), Oty Settsunokami (A ) oraz Makino Naizensho (FCHEFHRELE) co
wskazywatoby na to, ze shogunat tym samym oficjalnie raz jeszcze potwierdzit przywi-
leje udzielone sekcie Fuke, jakie otrzymata ona za panowania poprzedniego shoguna!®!.
Przyjrzyjmy sie tresci najkrotszej i najdtuzszej kopii Dekretu ery Keicho:

(Najkrotsza wersja)

1. Sekta komuso jest grupa o charakterze religijnym stworzona po to, aby
stuzy¢ potrzebom roninéw, ktorzy pragng wycofac sie na jakis czas z zycia pu-
blicznego. Swigtynie komuso nie podlegaja jurysdykeji wladz, w rejonie gdzie
sie znajduja. Ponadto, sa przeznaczone jedynie dla samurajow.

2. Poza samurajami, zwyczajni kaptani oraz ludzie nalezacy do nizszych klas,
tacy jak chtopi, rzemieslnicy lub zwykte pospélstwo nie moga zosta¢ komuso.

3. Jedli komuso napotka na swej drodze kogos podejrzanego, ma on prawo
aresztowac te osobe a nastepnie przekazac jg lokalnym wtadzom.

4. Komuso jest samurajem, co oznacza, ze podczas odbywania pielgrzymki Sci-
ga swoich wrogéw. W zwiazku z tym miejscowi mieszkancy powinni pozwolié¢
mu praktykowac zebractwo i wspomagaé go na ile potrafia. Jesli jakas osoba
bedzie mu przeszkadzac¢, komuso ma w obowigzku poinformowac o tym lokalng
swiatynie komuso. W przypadku, gdy sprawa nie zostanie tam rozwiazana, ko-
muso powinien przedstawi¢ stosowny raport urzedowi [zajmujacy sie sprawami
Swiatyn buddyjskich i chraméw shintoistycznych] w Edo.

5. Komuso nigdy nie powinien $ciggaé z gtowy stomianego kapelusza, jesli nie
ma ku temu powaznych powodow.

6. Wtadze swiatynne jak i wszyscy cztonkowie sekty Fuke powinni pomagaé
na wszelkie sposoby komuso, ktory Sciga wrogéw bakufu.

7. Komuso, zanim pozbawi zycia wroga, musi otrzymac zezwolenie od gtownej
Swiatyni.

8. Kiedy samuraj wchodzi na teren $wiatyni noszac przy sobie miecz ociekajacy
krwig, powinien najpierw zosta¢ przeshuchany przez przetozonych $wiatyni,
zanim zaoferuje mu sie schronienie. Jesli jego argumenty okaza sie wiarygodne,
nalezy go przyja¢. W przeciwnym wypadku, nalezy go przekaza¢ w rece wladz.

9. Gléwna swiatynia wydaje rozporzadzenia i kazdy powinien sie do nich sto-
sowa¢. W przypadku, gdy ktos sie im przeciwstawia, powinien zosta¢ ukarany.

91Takahashi 1990: 54 64.
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Uwaga: To jest sekta religijna przeznaczona dla wojownikow! Szanuj i prze-
strzegaj jej praw! Nie zapominaj o kodeksie samuraja! Przez to otrzymujesz
nieograniczong wolnoéé¢ podrézowania po kraju!'%?

(Najdtuzsza wersja)

1. Japonska sekta komuso jest grupa o charakterze religijnym utworzona, aby
stuzy¢ potrzebom roninéw, ktorzy pragng wycofac sie na jakis czas z zycia pu-
blicznego. Swiatynie komusé nie podlegaja jurysdykeji wladz, w rejonie gdzie
sie znajduja. Ponadto, sa przeznaczone jedynie dla samurajow.

2. Kiedy gtéwna Swigtynia wydaje jaka$ ustawe kazdy ma obowiazek jej prze-
strzega¢. Komuso nalezacy do ktoérejs z pomniejszych swiatyn podlega rozpo-
rzadzeniom karnym gtéwnej Swiatyni.

3. Komuso podczas pielgrzymki ma obowigzek przestrzegaé zasad swojej sekty.
Nie ma prawa postepowacé wedle wlasnego uznania.

4. Kiedy komuso praktykuje zebractwo w ktorejs z obcych prowincji, miesz-
kancy tych ziem nie moga napastowaé go wedhug lokalnego prawa. Jesli zabro-
ni sie komuso praktykowania zebractwa, powinien zawiadomi¢ o tym gtéwna
Swiatynie. Jesli gtowna $wiatynia nie jest w stanie zajac sie sprawa, powinna
zawiadomi¢ o tym niezwlocznie urzad w stolicy.

5. Komuso nie ma prawa zdejmowania z gtowy stomianego kosza i pokazywania
twarzy podczas pielgrzymowania ulicami lub w miejscach noclegowych.

6. Komuso nie ma prawa nosi¢ przy sobie broni podczas zebractwa. Zezwala
mu si¢ jedynie na posiadanie miecza nie dtuzszego niz 30,3 cm i nakazuje si¢
noszenie go pod ubraniem.

7. Komuso jest takze samurajem, ktory Sciga swoich wrogéw podczas piel-
grzymowania. W zwigzku z tym powinien mie¢ wolny dostep do przedstawien
teatralnych, itd. i nie podlega¢ nakazowi ptacenia cta bez wzgledu na to gdzie
sie uda.

8. Mnich stréz powinien by¢ wysytany do kazdej z prowincji, aby nadzorowac
poczynania komuso.

9. Jedli komuso petnigcy role stroza zdemaskuje falszywego komuso, powinien
potraktowa¢ go wedtug obowiazujacego prawa. Jesli mnich stréz zgodzi sie na
przyjecie tapowki i uwolni fatszywego komuso, obaj beda za to surowo ukarani.
W zwiazku z tym badZ uwazny i zachowuj sie nalezycie!

10. Poza komuso nikt nie ma prawa gra¢ na shakuhachi. Jesli jaki§ samuraj
zapragnie gra¢ na shakuhachi, powinien ubiegaé si¢ o pozwolenie w gtéownej

192T}yum. Takahashi 1990: 55-57.
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Swiatyni. Jedynie samurajom pozwala sie¢ na granie na shakuhachi i zostanie
komuso.

11. Jesli komuso zauwazy, ze ktorys z jego towarzysz knuje jakis spisek, powi-
nien niezwlocznie ztozy¢ raport witadzom. Uczestnicy spisku, wraz z gtowna
Swigtynig oraz mnichem-strézem, zostang surowo ukarani.

12. Kiedy komuso praktykuje takuhatsu, nie moze mu towarzyszy¢ wiecej niz
jeden Komuso.

13. Komuso powinien wystrzega¢ si¢ wytudzania darowizny lub noclegu od
0s6b ubogich. Ponadto, uczty, bankiety i. ..

14. Kiedy komuso natrafi na jednego ze swoich wrogéw, obaj powinni ubie-
gaé sie o pozwolenie od gléwnej Swiatyni, aby zosta¢ zwolnionymi ze statusu
bycia komuso. Powinni stoczy¢ pojedynek na terenie Swiatyni. Pojedynkuja-
cym nie zezwala sie na otrzymanie jakiejkolwiek dodatkowej pomocy. Jedynie
samurajom tak przystaje.

15. Jedli samuraj wejdzie na teren $wiatyni majac przy sobie miecz ociekajacy
krwig, przetozeni swiatyni, zanim zaoferuja mu schronienie, powinni najpierw
go przeshuchac. Jedli istnieje jakis precedens, nie powinien on ukrywac¢ swoich
uczynkdéw z przesztosdci, poniewaz jesli jego przewinienia wyjda na jaw w przy-
sztoSci, bedzie na zawsze pozbawiony ochrony ze strony swiatyni.

16. Komuso moze zgtadzi¢ wroga, ale nie ma prawa uczestniczy¢ w grupo-
wej walce. Pozwala mu sie jedynie na to, aby w bijatyce towarzyszyt mu co
najwyzej jeden komuso. Jedynie samurajom si¢ tak przystaje.

17. Komuso nie ma prawa jezdzi¢ konno ani uzywaé¢ palankinu podczas piel-
grzymowania, aby nie spotykac¢ zbyt wielu ludzi.

18. Kiedy komuso przybedzie do granicy prowincji powinien grzecznie przed-
stawi¢ swe referencje, ktore otrzymat z gtéwnej Swigtyni po czym nalezy go
przepusci¢. Jesli komuso unika kontroli ze strony strazy granicznej, powinno
sie go przestucha¢. Badz ostrozny i przestrzegaj prawal

19. Kiedy komuso praktykuje zebractwo poza wlasnym terytorium, na terenie
miasta, w ktérym znajduje si¢ zamek, nie ma prawa zostawaé¢ tam dluzej
anizeli siedem dni. Podczas praktyki takuhatsu zabrania si¢ mu gra¢ swiecka
lub popularng muzyke. Nie zezwala mu sie na uczestniczenie w jakiejkolwiek
dziatalno$ci artystycznej.

20. Kiedy komuso praktykuje zebractwo nie powinien uzywa¢ shakuhachi, kto-
re jest krotsze niz 54.5 ecm dhugoscei ani tez gra¢ innych utworéw niz te, ktore
zostaly zalecone.

193W oryginalnym tekécie analizowanym przez Kurihare brakuje chifiskich znakéw (Takahashi 1990: 66).
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21. Reguly dyscypliny komuso dotycza wszystkich samurajow. Nie zapominajj
0 prawej Sciezce rycerstwa, poniewaz w kazdej chwili komuso moze ponownie
zosta¢ samurajem. Naucz sie bycia mnichem, a w sercu nos ducha rycerstwa.
Pamietaj, ze to sekta religijna dla wojownikow. Dzigki temu otrzymujesz nie-
ograniczong swobode podrézowania po kraju!®.

Dekret ery Keicho stanowit by¢ albo nie by¢ dla komuso. Byt oficjalnym uznaniem
sekty Fuke wraz z jasnym zdefiniowaniem przywilejow, jakie jej przystuguja. Podwazenie
autentycznosci dokumentu bytoby réwnoznaczne z podwazeniem fundamentu ich istnie-
nia'®. Osoba, ktéra najwczeéniej zabrata glos w sprawie domniemanego sfalszowania
dokumentu byt Arai Hakuseki (#1H:Hf1; 1657-1725), konfucjanista, naukowiec, pisarz
i polityk oraz prywatny doradca shoguna Tokugawy Ienobu ({f)I| 3 H; 1662-1712)1%.
Hakuseki uwazal, ze styl, w jakim zostal napisany dokument w niczym nie przypomina
jezyka, jakim postugiwat si¢ bakufu w tamtym okresie i stwierdzit, ze dokument nie zostat
sporzadzony 1614 roku a okoto 1680 roku. Ponadto nazwiska trzech przedstawicieli rzadu
wraz z ich osobistymi pieczeciami nie odpowiadaja charakterowi dekretu!®”. Na nieauten-
tyczny charakter Dekretu ery Keicho wskazywal tez Stiden (52{%), przetozony $wiatyni
Nanzenji w Kioto. Studen zajmowal sie polityka religijna rzadu Tokugawow i prowadzit
dziennik wszystkich ustaw i rozporzadzen wydawanych przez shogunat, a skierowanych do
poszczegolnych sekt religijnych. W zadnym z nich nie ma ani jednej wzmianki o sekcie Fuke
czy komuso'?®. Zadnego $ladu dokumentu nie znaleziono takze w Uszeregowanym zbiorze
praw i zasad (jap. kenkyo ruiten, BZUFH), zbiorze rozporzadzen religijnych i nakazow,
jakie bakufu wydatl w 1614 roku a nastepnie przekazywat poszczegdlnym $wigtyniom na-
lezacym do konkretnych sekt buddyjskich!®”.

Pomimo gloséw wyraznie wskazujacych na sfalszowanie dokumentu przez komuso,
w 1677 roku witadze bakufu poprzez lokalny urzad zajmujacy sie nadzorem religij-
nym wystosowaly wobec sekty Fuke oficjalne memorandum potwierdzajace jej ordynacje
prawna w formie tzw. Rozporzqdzenia z 5. roku ery Enpo (jap. Enpo gonen no hatto,
HEEE L0720, Jest to réwniez najwezedniejszy autentyczny tekst $wiadczacy o ko-
respondencji prowadzonej miedzy shogunatem a komuso (poza uznanym przez rzad Dekre-
tem ery Keicho) zaadresowanym do dwoch swiatyni, Ichigetsuji i Reihoji. Jest to pierwsze
namacalne $wiadectwo o oficjalnym uznaniu sekty Fuke przez rzad Tokugawéw. Pismo
zostato skierowane do wszystkich odtaméw sekty komuso??!. Tekst dokumentu sktada sie

194Tamze, 64-67.

1950kada 2001: 117.

196K urihara 1918: 144.

97TNakatsuka 1979: 227-233.

198Takahashi 1990: 70.

199Nakatsuka 1979: 241-242.

2000kada 2001: 117.

201Rozporzadzenie z 1677 roku nie zostalo wystosowane do sekty Fuke jako takiej, a raczej do $wigtyn
i pod-$wiatyn ,réznych odtaméw [sekty] komuso” (jap. komuso shoha, JEHE(HEEUR), co jest dowodem na
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zaledwie z trzech punktéw, ktére reguluja nastepujace aspekty Swiatyn komuso: 1) ad-
ministracje — zarowno gtéwne jak i pomniejsze swigtynie powinny wybieraé¢ gtownych
mnichéw na drodze demokratycznej, a administracja powinna by¢ sprawiedliwa; 2) przyj-
mowanie nowych uczniow — gltowne jak i pomniejsze $wiatynie powinny najpierw zbadaé
adeptéw, zanim wydadza zgode na to, by wstapil on w szeregi komuso. Swigtynie nie
powinny przyjmowaé przestepcow ani podejrzanych osobnikéw; 3) przestrzeganie istnie-
jacego prawa — gléwne i pomniejsze Swigtynie nie powinny kara¢ mnichéw na wtasng
reke ale stosowac sie do obowiazujacych norm spotecznych. Dokument przestrzegat przed
surowg karg w przypadku nie przestrzegania ktérego$ z wyzej wymienionych punktéw?02.
Na podstawie Rozporzgdzenia z 5. roku ery Enpo wszystkie swiatynie i pod-Swigtynie
zwigzane z poszczegbdlnymi frakcjami sekty uzyskaty oficjalny status i byl to pierwszy
raz, kiedy wtadza panstwowa (bakufu) wystata oficjalna note do $wiatyn komuso. Termin
,sekta Fuke” jednak ani razu nie zostal w nim uzyty. Jak podkresla Tsukitani, swigty-
nie sekty same zaczely sie okredla¢ jako ,Fukeshii’ lub ,Fuke zensh’?®®. Mimo iz termin
,sekta Fuke” nie widnieje w dokumencie, prawdopodobnie organ panstwowy byt swia-
dom istnienia tego typu instytucji religijnej, ktéra poprzez wydanie tego rozporzadzenia
prébowal skutecznie kontrolowaé¢?’*. Tym samym od tej pory sekta Fuke funkcjonowata
jako prawny przedstawiciel komuso az do delegalizacji sekty 1871 1.2% Cheé sprawowa-
nia skutecznej kontroli nad roninami rowniez wptynal na | przymkniecie oka” jesli chodzi
o Dekret ery Keicho®®. Decyzja mogta mieé zwigzek z ogélng polityka shogunatu. W tym
czasie bakufu prowadzil zakrojong na szeroks skale polityke zaktadania rejestrow $wiatyn
buddyjskich i chraméw shintoistycznych, dzieki czemu mogt sprawowac nad nimi skutecz-
ng kontrole wykorzystujac do tego urzad jisha bugyo. Pierwsze rozporzadzenie jiin hatto
wydano w 1669 roku, drugie w 1773 roku, kolejne natomiast w 1787 roku.

W kontekscie procesu ujednolicenia wladzy nad poszczegdlnymi instytucjami wyzna-
niowymi, pomimo silnych watpliwosci co statutu sekty Fuke, shogunat zmuszony byt po-
niekad do jego ratyfikacji, poniewaz bylo to skuteczne rozwigzanie kwestii niepokojacej
liczby bezpanskich samurajow, ktorych poczynania, w potaczeniu z coraz czesciej wybu-
chajacymi w poszczegélnych czedciach kraju powstaniami chtopskimi moglty w ostateczno-
$ci doprowadzi¢ do rewolty antyrzadowej?’”. Rzad byt przekonany, ze dzieki zatwierdzeniu
dokumentu uda mu si¢ sprawowac¢ kontrole nad roninami. Nalezato stworzy¢ dobrze zor-
ganizowang i tatwo do monitorowania nisze, wewnatrz ktorej takie jednostki moglyby
we wzglednej swobodzie funkcjonowaé. Ten sposob myslenia sprawil, ze bakufu wyraza-
to znaczng che¢, przynajmniej na poczatku, udzielenia komuso specjalnych przywilejow,

to, ze sekta Fuke nigdy tak naprawde nie zostala oficjalnie uznana na szczeblu panstwowym (Kurihara
1918: 155-156).

202Nakatsuka 1979: 208-209.

203Tsukitani za Linder 2012: 58.
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na ktorych im szczegélnie zalezato w zamian za mozliwos¢ kontroli dziatan ruchu i jego
cztonkéw?®®. Ponadto réznego rodzaju przywileje, z ktérych mogli korzystaé¢ od tej pory
komuso wymienione w Dekrecie ery Keicho stanowity bardzo atrakcyjng oferte tez dla tych
roninow, ktorzy wyrzadzali najwiecej szkody porzadkowi spotecznemu. Dzieki ukréceniu
ich swobody a zarazem zaoferowaniu atrakcyjnych warunkow, bakufu moéglt skutecznie
wzmacnia¢ swg wladze nad panstwem.

Liczba paragraféow dekretu zwickszata sie z czasem, wraz z tym jak pozycja sekty
Fuke stabta. Wersje o najmniejszej liczbie paragrafow zdaja sie najbardziej sprzyjac¢ ba-
kufu. Stanowig one liste obowigzkéw, jakie posiadajg komuso w stosunku do bakufu oraz
minimalne prawa, jakie im przystuguja. Z drugiej strony, dokumenty o najwickszej licz-
bie paragraféw dawaly komuso sporo wolnosci i liczne przywileje, o ktérych nie ma ani
wzmianki w innych kopiach. Innymi stowy, dokument, ktéry pierwotnie zostal napisany po
to, aby sekta Fuke zostata oficjalnie uznana na szczeblu panstwowym, z czasem zmieniat
swoj charakter, co byto wyraznym manipulowaniem rzadu jesli chodzi o polityke skiero-
wang wobec sekty. To z kolei byto spowodowane checig zabezpieczenia wtasnej pozycji
i zwickszenia wlasnych przywilejéow???. Tres¢ dokumentéw sporzadzanych przez $wigtynie
Ichigetsuji i Reihoji czesto sie zmieniata, dodawane byty nowe klauzule lub zmieniane juz
istniejace. Definiowaly one w znacznym stopniu charakter sekty Fuke i codzienny styl zy-
cia komuso w okresie, w ktérym dekret byt w mocy prawnej, czyli od potowy XVII wieku
do schytku XIX wieku?!?.

Podczas gdy Biografia kyotaku stuzylta gtownie utatwieniu procesu legitymizacji ko-
muso jako sekty nalezacej do tradycji zen i chlubigcej sie korzeniami siegajacymi daleko
przed okres rzadow Tokugawdw, Dekret ery Keicho mial spelié¢ zupetie inng funkcje.
Byta to mianowicie proba wyjadnienia i racjonalizacji statusu ruchu, jakim byta sekta ko-
muso oraz przedstawienie oraz usprawiedliwienie poszczegolnych praktyk komuso i umiej-
scowienie tego procesu wewnatrz wiarygodnej ramy tradycyjnych praktyk, bedacych od
dawna uznawane przez wtadze polityczne kraju. Ponadto, celem dekretu bylo powierze-
nie calej odpowiedzialnosci za uregulowanie zasad sekty gléwnym swigtyniom komuso
(jap. komusodera, #E{E=F) podlegajacych bezposrednio wtadzy bakufu, ktéry moégt je
kontrolowa¢ dzieki urzedowi jisha bugyo®'*.

Obopodlna zgoda zdawala sie by¢ zadowalajacym rozwigzaniem dla obu stron. komuso
otrzymali prawne przywileje i uznanie na szczeblu spotecznym, gtéwne $wigtynie komuso
rowniez zostaly oficjalnie uznane i otrzymaty wtadze, dzieki ktorej mogly sprawowaé pie-
cze nad caly sekty. Z drugiej strony, shogunat mial utatwione zadanie interweniowania
w przypadku potencjalnego zagrozenia ze strony cztonkéw ruchu. Jednak po 1840 roku,
kiedy stato si¢ oczywiste, ze ustepstwa na rzecz komuso w rzeczywistosci nie przyczynia-
ty sie do wigkszej kontroli sekty i ze otrzymane przywileje sa czesto naduzywane, rzad

208 Tamze, 420.
209Takahashi 1990: 67-68.
2100kada 2001: 120.
211Ganford 1977: 420.
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uzmystowit sobie, ze Dekret Ery Keicho byt zwyktym fatszerstwem, ktory niczego tak na-
prawde nie autoryzowal i postanowit cofnaé decyzje o ratyfikowaniu dokumentu. Decyzja
ta jednak nie przyniosta wiekszych rezultatow, jako, ze do tamtego czasu prawa i wolno-
sci sekty Fuke byty zbyt szerokie, aby bakufu mogto je ograniczy¢. Kleska jaka ponidst
nie byta tylko i wylacznie porazka shogunatu Tokugawoéw. Odpowiedzialnosé spoczywata
w gtownej mierze na gtéwnych Swiatyniach sekty. Nie oznacza to, ze nie byty one zainte-
resowane sprawowaniem nadzoru nad komuso, poniewaz taka kontrola byta koniecznym
quid pro quo w przypadku checi utrzymania patronatu rzadowego, ale to, ze nie byty
one w stanie utrzymac legalnej wtadzy, ktorg im powierzono. Nie byta to zatem kleska
wynikajaca z niewtasciwej intencji tudziez btednych zalozen programowych, ale z ogdlnej
niezdolnodci, ktora przegrata w obliczu niezwykle skomplikowanych i genialnie przemysla-
nych wewnetrznych uregulowan, ktorych przestrzeganie stanowito rzecz nadrzedng wsrod
jej cztonkéw, komuso?!'2.

212Tamze, 421.
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Rozdziat 4

Upadek i rozwigzanie sekty Fuke

Do oficjalnej delegalizacji sekty komuso doszto w 1871 roku. Podczas gdy z jednej
strony zlikwidowanie sekty byto jedynie jednym z przyktadow polityki nowego rzadu oraz
ogblnych nastrojow spotecznych bedacych wyrazem pragnienia stworzenia nowoczesnego
kraju, z drugiej strony mozna taka decyzje rozpatrywac rowniez w kontekscie zakrojonej na
znacznie szerszg skale antybuddyjskiej polityki tamtego okresu, ktora siegajac poczatkami
wiele lat wstecz przybrata na sile po rozpadzie rezimu rodu Tokugawéw?'3. W niniejszym
rozdziale szczegdltowo zostang omoéwione czynniki, ktore przyczynity sie w ostatecznodci
do rozwigzania sekty Fuke na poczatku ery Meiji, w 1871 roku.

4.1 Precz z buddami i Sakyamunim

Kiedy w XVII wieku w imi¢ obrony ,boskiego kraju” (jap. shinkoku, ffi[z}) nasile-
niu ulegta propaganda antychrzescijanska, bakufu wykorzystywat system danka w tro-
pieniu chrzescijan i poczatkowo tylko oni musieli sie rejestrowa¢. System ten stal sie
rowniez jedna z gltownych przyczyn ataku na buddyzm pod hastem ,precz z buddami
i Sakyamunim” (jap. haibutsu kishaku, JEHBEEFR) — gwaltownego ruchu, ktéry wybucht
na poczatku ery Meiji i w rezultacie zakonczyt sie decyzja o oddzieleniu religii buddyj-
skiej od shinto (jap. shimbutsu bunri, ff# 7MHE) Przesladowanie buddyzmu znalazto takze
oddzwiek w postaci stopniowego likwidowania klasztorow i §wigtyn oraz niszczenia posa-
gow 1 wszelakich wizerunkow buddyjskich, a pierwszym z autoréw takowej polityki byt
Tokugawa Mitsukuni ({#/1|/¢PH; 1628-1700), ktory przed 1660 roku rozkazal zamknaé
w ksiestwie Mito (dzisiejsza prefektura Ibaraki) ponad 1100 $wiatynn buddyjskich, z kté-
rych ponad 700 zostato doszczetnie zniszczonych, a reszta zostata sprzedana, przekazana

2138anford 1977: 436.
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na uzytek prywatny badz potaczona z innymi. W tym samym czasie zazadat, aby w kaz-
dej wsi zbudowano jeden chram shintoistyczny (jap. isson issha, —F—*t) i w przeciagu
niespetna trzydziestu lat zostato wzniesionych prawie czterysta $wiatyn shinto?!4.

Nagonka na religie buddyjska nie miata jednak jedynie charakteru politycznego. Row-
niez pod wzgledem intelektualnym éwczesna mysl buddyjska zaczeta znacznie ustepowaé
my$li neokonfucjanskiej w wydaniu Zhu Xi (1130-1200) (jap. shushigaku, 2&§£2), kto-
ra zyskata w okresie Edo pozycje niemal oficjalnej ideologii bakufu. Przyczynita sie ona
w znacznym stopniu do ustabilizowania zycia intelektualnego éwczesnego okresu wysuwa-
jac na pierwszy plan raczej statyczny charakter spoteczenstwa i ktadac szczegdlny nacisk
na takie cnoty jak lojalno$é czy mitosé synowska?'®. Uczeni konfucjanscy czesto godcili
u shoguna oraz ksiazat feudalnych, a idee konfucjanskie szeroko rozpowszechnity sie po-
ér6d mieszkancow miast?'®. Walka o prym byla o tyle tatwa dla konfucjanistéw, ze studia
buddyjskie znajdowaly sie w okresie stagnacji i charakteryzowala je skostniata, formalna
egzegeza?!l”. Jednym z najbardziej dobitnych przyktadéw polityki haibutsu kishaku byto
wydarzenie z 1869 roku, kiedy to w prowincji Satsuma 1066 swiatyn buddyjskich zostato
zniszczonych, 2964 kaptanéw zmuszonych do powrotu do $wieckiego zycia, albo przejscia
na shinto. Niszczono wszystko, co miato jakikolwiek zwigzek z buddyzmem. Ten sam los
spotkat buddyzm w ksiestwach Oki, Mino, Matsumoto, Sado, Tosa i Toyama, gdzie tysiace
Swiatyn znikneto z powierzchni ziemi, a posagi, dzwony i inne instrumenty religijne byty
czesto przetapiane na bron?!®. Buddyzm w tym okresie byl uwazany za religic nieczysta
i heretycka?!?.

4.2 Wewnetrzne rozprezenie w sekcie Fuke

Surowe reperkusje ze strony rzadu nie mogty pozostaé¢ bez echa réwniez w sekcie Fu-
ke. Jak wspomniano powyzej, podczas omawiania Dekretu Ery Keicho, rzad Tokugawow
zabezpieczal funkcjonowanie sekty Fuke w spoteczenstwie, co wigzato sie ze specjalnymi

214Program reform przeprowadzony w potowie XVI wieku oraz w potowie XVIII wieku w ksiestwie Mito
wytyczyl zasadniczo dalszy bieg wydarzen oraz kierunek polityki prze$ladowania buddyzmu w okresie
Meiji (Ketelaar 1990: 48-49).

215Thelle 1987: 4.

216Wér6d najbardziej znaczacych reprezentantéw szkoty shushigaku byli Fujiwara Seika (FEEJEUMEE;
1561-1619), Hayashi Razan i Kaibara Ekiken (HJ5miiif; 1630-1714) (Kotanski 1963: 114-115).

21TR6éwniez wyznawcy shinto nie pozostawali bierni pogréd ogélnych nastrojéw antybuddyjskich, szcze-
gélnie po tym, jak na nowo odkryto klasyczng literature i historie, do czego w zasadniczej mierze przy-
czynil sie Motoori Norinaga (A 54; 1730-1801) i Hirata Atsutane (*F-HEE JiL; 1776-1843). Byl to tym
samym poczatek wielkiego odrodzenia shinto jako silnego, samodzielnego systemu $wiatopogladowego.
Pomimo, ze przez dtugie lata obie religie potrafily ze soba wspotegzystowaé, teraz buddyzm traktowano
jako obcy element falsyfikujacy stare formy shintd i ktéry nalezalo wyeliminowaé (Thelle 1987: 19).

218posggom buddyjskim odrywano glowy, wrzucano je do rzeki lub zakopywano w ziemi. Czasami do-
chodzilo do sytuacji, kiedy drewniane posagi stuzyly jako tarcza strzelnicza a glowy stuzyly jako pitka
do zabawy (Ketelaar 1990: 9).

219Tamze, 68.
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przywilejami udzielonymi jej cztonkom. To z kolei byto metoda ukrécenia wolnosci ogrom-
nej liczby pozbawionych zatrudnienia samurajow jak i tatwym sposobem rekrutacji oraz
rozlokowania wtasnych szpiegéw na terenie calego kraju. Czesciowo sie to udato, jednak
z czasem problemy zaczely nawarstwiaé¢ sie wewnatrz samej sekty. Mimo ze w szeregach
komuso byto wiele nieprzecigtnych jednostek, ktore pielegnujac ducha praktyki suizen
(IK7#), wykorzystywali instrument shakuhachi w celu praktyki duchowej, nie byto rzad-
koscig napotkanie komuso, ktorych cechowaty wyrazne zachowania aspoteczne i ktorzy
otrzymane przywileje wykorzystywali dla niecnych wystepkéw. Wynikato to z faktu, ze
byty niezwykle atrakcyjne dla zwyktych przestepcoéw, ktorzy chetnie wstepowali w szeregi
komuso. Swoboda i funkcjonowanie poniekad ponad powszechnie obowiagzujacym surowym
prawem, jakimi cieszyli sie¢ komuso i coraz czesciej wystepujacy w niej element przestep-
czy doprowadzit do sytuacji, kiedy sekta Fuke nie byta w stanie sprawowa¢ wystarczajacej
kontroli nad swoimi cztonkami.

Problem utrzymania dyscypliny wewnatrz sekty stal sie przyczyna coraz czestszej
praktyki, ktéora polegata na organizowaniu naboru komuso nie pochodzacych z rodzin
samurajskich. Byto to wbrew pierwotnym ustaleniom bakufu. Rozporzadzenia od poczat-
ku $cisle regulowaty kwestie proceduralne m.in. mianowania przetozonych poszczegdlnych
Swigtyn, wybor nowych czltonkéw sekty czy postepowanie dyscyplinarne w przypadku
tych, ktorzy postgpili wbrew prawu. Coraz silniejsza tendencja do wychodzenia poza ob-
reb sekty i otwieranie si¢ na zwyktych mieszkancéw byto jawnym przeciwstawianiem si¢
polityce rzadu, ale réwniez wyrazem wewnetrznej bezsilnosci. Coraz czedciej wéroéd ko-
muso spotka¢ mozna byto takich, ktorzy zainteresowani byli tylko i wylacznie korzysta-
niem z gwarantowanych przez sekte przywilejow oraz czerpaniem dzieki temu korzysci
finansowych. Mimo ze pozwalanie jednostkom nie bedacym samurajami na otrzymywa-
nie licencji komuso byto skuteczng metoda tatania budzetu swiatyn to coraz to wigksza
liczba tzw. komuso-laikéw stuzyta réwniez ostudzeniu duchowych trendéw zaszczepionych
w sekcie w rezultacie wezesniejszej, nieco sztucznej, asymilacji z zen. Co wiecej, praktyka
shakuhachi do tej pory zarezerwowana tylko i wytacznie dla komuso nie uchronita sie
przez inwazja sporej liczby prywatnych grajkéw — czy to roninéw, kupcoéw czy ulicznych
dandysow (fot. 13)220.

Degeneracja sekty Fuke byta poniekad nieunikniona. Posroéd ogélnych nastrojéow panu-
jacych w okresie Edo atmosfera rozluznienia i ignorowania obowigzujacych przepiséw nie
byta rzadkim zjawiskiem. Ponad sto lat pokojowego panowania rodu Tokugawow stworzy-
to poczucie stagnacji a poczatkowy wigor i energia zanikty. Zmiana w ubiorze komuso —
uzywanie udekorowanej brokatem poszewki na flet wraz z innymi atrybutami charak-
terystycznymi dla dandysa, w doskonaly sposéb odzwierciedlata przemiane w mysleniu
w tamtym okresie??!.

Takie rozluzZnienie dyscypliny w sekcie i coraz czestsze zaniedbywanie podstawowych
zatozen znalazto z kolei odzwierciedlenie w réznorakich dekretach wydawanych przez

2208anford 1977: 436.
221 Nakatsuka za Blasdel 2008: 111.
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Rysunek 13: Posag Kichiku w swigtyni Myoanji w Kioto (za Sanford 1977).

wiladze sekty Fuke pod koniec XVII wieku. Jednym z takich rozporzadzen jest wyda-
ny w 1695 roku przez swiatynie Myoanji Dekret skierowany do licencjonowanych uczniow
(jap. Honsoku deshie moshiwatashi jo, KA FLHEE), w ktérym zwracano uwage
na to, ze wykryto przypadki posiadania licencji komuso posréd osob mieszkajacych poza
swigtyniami sekty Fuke. Poza tym wyraZnie zakazywano komuso uzywania shakuhachi do
gry przy akompaniamencie innych instrumentéw, takich jak koto czy shamisen ani wy-
konywania tanecznej czy ludowej muzyki???2. Innym dokumentem wydanym w 1752 roku
przez Myoanji byly tzw. Dwadziescia trzy artykuly konstytucji sekty (jap. kakun nijusan
kajo, 3G — = 7 3R), ktérego tresé surowo zabraniata wydawania licencji komuso rol-
nikom i mieszkancom miast. Byto to réwnoznaczne z zakazem nauczania gry na shakuha-
chi w miejscach publicznych (mimo dwuznacznej tresci jednego z paragraféw méwiacego
o wadze utrzymania dobrych relacji pomiedzy cztonkami sekty a rolnikami i mieszkancami
miast wladnie)??3.

Samo istnienie wyzej wymienionych zasad regulujacych poszczegdlne aspekty zacho-
wania komuso wskazuje na to, ze ,tradycja komuso” znajdowata sie ciggle na etapie
formowania. Mimo ze muzyka jak i sam instrument shakuhachi zdazyt przejsé¢ juz do te-
go czasu wiele zmian, nie uzyskal jeszcze ostatecznego ksztattu jako tradycja. Mimo, ze

222Nakatsuka 1979: 166—170.
223Tamze, 151-165.
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instrument ten po raz pierwszy pojawit sie¢ w Japonii w VII wieku, pozostaje wiele watpli-
wosci jesli chodzi o jego zwiazek z shakuhachi wystepujacym w $redniowieczu. Tradycja
komuso shakuhachi uformowala sie nie wezeéniej niz pod koniec XVII wieku?24. Nakamura
Sosan, autor Antologii dla poczgtkujgcych na instrumentach strunowych i bambusowych
w nastepujacy sposob pisze o pochodzeniu shakuhachi i komuso:

Z regulty shakuhachi mierzy sobie 54,5 cm. Nie wiadomo w zasadzie skad po-
chodzi. Mimo iz moéwi sie, ze zyt niegdy$s Hotto (Kakushin) w miescie Yura
i byl zatozycielem tej Drogi, jest to raczej watpliwe. Mowi sie, ze od dawien
dawna shakuhachi uzywali boroboro, ale takze praktykowali nan bonji, kanj,

iro’oshi, shirabonji®®.

4.3 Fuki awase sho — popularyzacja fuke shakuha-
cha

Ostateczna i najbardziej widoczng oznaka wewnetrznego rozprezenia w sekcie i szuka-
nia pomocy z zewnatrz byto pojawienie sie¢ w miastach licznych szkotek, ktére nauczaty gry
na shakuhachi (jap. fukiawase sho, WKEHT). Poczatkowo nauka gry na shakuhachi odby-
wala sie na terenie Swigtyni i okreslano jg terminem fuki awase, czyli dostownie ,wspodlne
granie”. Uczniami byli mtodzi adepci sekty Fuke pobierajacy nauke gry u starszych, bar-
dziej wprawionych komuso. Kiedy jednak poziom dyscypliny znacznie si¢ obnizyl, tego
typu szkolenie przeniosto sie do wsi i miast, gdzie nauka odbywata sie wtasnie w nowo
zaktadanych szkotkach fuki awase sho. Dla przykitadu, w jednej z odpowiedzi na zapy-
tanie rzadu wystanej w 1792 roku przez sekte Fuke byta dotaczona lista dziewigtnastu
imion nauczycieli udzielajacych korepetycji z gry na shakuhachi mieszkajacych w Edo.
Podobnie bylo w rejonie dzisiejszego Kansai czyli Kioto i osace. W 1852 roku $wigtynia
Myoanji wystata wiadomo$é¢ do swoich przedstawicieli sprawujacych kontrole nad komuso
w poszczegbdlnych prowincjach, ktorej tres¢ wskazuje na to, ze takze ci straznicy brali
udzial w dzialalnosci fuki awase sho??S. Zwigzane to bylo z nadawaniem szczegdlnych
nazw (jap. chikumei, 7T %), odpowiednika licencji komuso tyle, ze osobom $wieckim, co
byto tez jedng z metod zbierania funduszy. Mimo ostrego sprzeciwu ze strony bakufu
i natychmiastowego zakazu wydawania chikumer, wtadze sekty po zapewnieniu, ze zrezy-
gnuja z tej polityki, w rzeczywisto$ci zwiekszyly ich liczbe, czego rezultatem byta coraz
wieksza liczba miejsc, w ktérych gry na shakuhachi uczono $wieckich. Swigtynie Reihdji
i Ichigetsuji ttumaczyty si¢ tym, ze postepujaca laicyzacja jest juz zbyt zaawansowana by
cokolwiek na nig poradzié??7.

2241 inder 2012: 126.

225Cyt. za Ueno 1988: 204.
226Nakatsuka za Blasdel 2008: 109.
22TTakahashi 1990: 114-115.
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Ten problem mogt mie¢ jeszcze jedng przyczyne. Mianowicie przez to, ze w okresie
Edo praktyka na shakuhachi dozwolona byta jedynie cztonkom sekty Fuke, wymuszato to
konieczno$é¢ zabiegania o to aby kazdy komuso potrafit gra¢ na tym instrumencie przy-
najmniej w podstawowym stopniu. Ponadto, poniewaz wydawanie licencji komuso ogra-
niczone bylo do gtéwnych swiatyn (z czasem prawo to rozszerzylo sie réwniez na kilka
pomniejszych Swiatyn), obowiazek przeprowadzania szkolen praktyki shakuhachi przypa-
dat wtasnie nim. W rzeczywistosci w poszczegdlnych $wiatyniach sytuacja rysowala sie
czesto zupelnie inaczej. Skupiajac sie na wlasnych ambicjach politycznych ani Reihoji ani
Ichigetsuji nie traktowaly powaznie praktyki shakuhachi. Zdolnosci muzyczne nigdy nie
byty traktowane jako priorytet w zadnej z tych swiatyn i nie byty wymogiem otrzymania
statusu rezydenta czy nawet przetozonego swiatyni. Prywatne szkotki fuki awase sho by-
ty zatem sprytnym sposobem na unikniecie kltopotu zwigzanego ze zmudnym szkoleniem
rzemiosta gry na shakuhachi swoich podopiecznych??8.

Dynamiczny rozwdéj szkétek fuki awase sho i przydzielanie profesjonalnych imion chi-
kumei osobom Swieckim wraz z coraz wicksza liczba wystepow, podczas ktorych shaku-
hachi uzywano w akompaniamencie z koto i shamisenem wyraznie swiadczy o tym, ze
pomimo oficjalnego statusu shakuhachi, jako narzedzia praktyki bedacego wyltaczna wta-
snoscig cztonkow sekty Fuke, wzrastata popularnosé tego instrumentu, jako zwyczajnego
instrumentu muzycznego. W naturalny sposoéb taka ewolucja wywarta przemozny wptyw
na jako$¢ muzyki wewnatrz sekty??® co doprowadzito do tego, Ze coraz rzadziej nacisk
ktadziono na podniesienie jakosci utworow, na dalszy plan spychajac wage takze procesu
praktyki duchowej?°. Jest to wyrazne §wiadectwo na to, ze po uplywie niespelna stulecia
od momentu oficjalnego uznania mnichéw komuso w spoteczenstwie, cztonkowie sekty Fu-
ke razem z pospOlstwem nauczali rzemiosta gry na shakuhachi. U schytku okresu Edo flet
shakuhachi przeksztalcal sie z instrumentu o charakterze duchowym w zwyczajny instru-
ment muzyczny stanowiacy narzedzie rozrywki (fot. 14). Komuso grali na nim razem wraz
z innymi instrumentami szarpanymi nauczajac osoby $swieckie, mimo ze byto to surowo
zakazane?!,

228GQanford 1977: 429.

#29Linder 2012: 178.

230Najdobitniejszym przykladem takiego obrotu spraw jest powstanie szkoly kinko, w tradycji ktérej,
w odréznieniu od linii przekazu skupionej wokol Swigtyni Myoanji, gdzie bardziej widoczny byl duch
praktyki suizen, kladziono wigkszy nacisk na muzyczne brzmienie granych utworéw. Tego typu tendencja
rozwijala sie i przetrwala do dnia dzisiejszego. Z jednej strony problem ten mozna rozpatrywaé w kon-
tekscie degeneracji sekty Fuke. Z drugiej strony, w kontekscie poteznych zmian przeprowadzanych w imie
modernizacji kraju w okresie Meiji, taki kierunek rozwoju shakuhachi moze sie wydawaé jedynym ,kotem
ratunkowym” | dzieki ktéremu brzmienia tego instrumentu mozemy stuchaé¢ do dzisiaj, cho¢ jego brzmienie
z cala pewnoscia znacznie rézni sie od tego z okresu Edo.

231Qanford 1997: 430.
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Rysunek 14: Mtoda para przebrana za komuso autorstwa
Kitagawa Utamaro (za Linder 2012).

4.4 Delegalizacja sekty Fuke

W wyniku surowej polityki bakufu sytuacja w kraju ustabilizowata sie i nie byto juz tak
silnej potrzeby dbania o sie¢ szpiegowska, co przekreslato sens istnienia i utrzymywania
sekty Fuke. Co wiecej, coraz czesciej do rzadu naptywaly skargi mowigce o przypadkach
zastraszania i wymuszania pieniedzy od mieszkancow miast i wsi przez komuso domaga-
jacych sie niezwlocznego ukarania ztoczyncéw??. Taki obrét sprawy wymusit wydawanie
przez rzad od konca XVIII wieku pisemnych pouczen skierowanych do przedstawicie-
li sekty Fuke majacych na celu ukrocenie naduzywania przyznanych swobdd przez jej
cztonkow. W jednym z pierwszych takich rozporzadzen z 1695 roku shogunat przestrze-
gal przed tym, ze zacznie stosowaé¢ surowe obostrzenia wobec tych komuso, ktorzy nie
przestrzegaja prawa oraz falszywych komuso®3®. Sekta probujac przeciwdziataé atakom
ze strony rzadu i chcac utrzymaé¢ wypracowang pozycje powotywata si¢ na dokumenty
majace na celu udokumentowanie wtasnego pochodzenia i nadanych praw. Wér6d nich
znalazt sie m.in. Kyotaku denki kokujikai, ktorego wydanie zbiegto sie z okresem, w kto-
rym sekta Fuke przezywala powazne problemy w stosunkach z bakufu. To w potaczeniu
ze znaczng domieszky fikcji w legendzie o historii tradycji Fuke réwniez przemawia za
faktem, ze wydaniu thumaczenia wraz z komentarzem przy$wiecal wyrazny cel — préba
legitymizacji sekty poprzez starozytna legende jej powstania®*.

232Nakatsuka za Blasdel 2008: 111.
233Kurihara 1918: 167.
234Nakatsuka za Blasdel 2008: 97.
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Poza tym swiatynie sekty Fuke dostarczaty bakufu coraz to nowszych wersji Dekretu
ery Keicho wzbogaconych coraz wiekszg iloscig paragrafow dajacych cztonkom sekty licz-
ne przywileje. Te proby mialty na celu wzmocnienie statusu i legitymizacji sekty w oczach
rzadu. Inng prébag naprawienia stosunkow z shogunatem byto przedtozenie w 1841 roku
przez Swiatynie Ichigetsuji i Reihoji w jisha bugyo deklaracji potwierdzajacej religijny
charakter sekty?>. Podczas gdy w 1846 roku shogunat po raz ostatni wystosowal ofi-
cjalng prosbe do wtadz sekty Fuke o przedtozenie kopii oryginatu Dekretu ery Keicho,
przedstawiciele sekty swoja odmowe uzasadniali tym, ze Swiagtynia Ichigetsuji rzekomo
utracita dokument na skutek pozaru, do jakiego doszto w 1708 roku natomiast $wiaty-
nia Reihoji utracita oryginal w pozarze, ktéry wybuchl w 1672 roku?*®. Po dokonaniu
skrupulatnej analizy faktéw przeprowadzonej przez urzad zajmujacy sie sprawami reli-
gijnymi, shogunat oficjalnie wydal wyrok o celowym fatszerstwie Dekretu ery Keicho.
Naito Kiinokami (NRSFCHSF) pelnigcy wowcezas role urzednika jisha bugyo i bezposred-
nio badajacy sprawe przedstawit w 1847 roku rzadowi Raport dotyczqcy naprawy szko-
dliwych zwyczajow sekty Fuke (jap. Fukeshu ryuhei kaikaku no gi ni tsuki moshiagesoro
kakizuke, AL 2 FRIC AT HE FEEET). Jeszeze tego samego roku Tokugawa Te-
oshi (&I 3{E; 1793-1853) ustosunkowal si¢ do przedstawionego mu raportu i wydal
decyzje w postaci Regulacji zwyczajow mnichéow Fuke (jap. Fukeso no gi nitsuki ofure,
AL 2 e (1), zgodnie z ktérym przywileje sekty Fuke, o ktoérych traktuje De-
kret ery Keicho przestaja niniejszym samym obowiazywaé a, co wiecej, jednoznacznie
stwierdzal, ze nigdy nie zostaly one nadane. Dokument podkreslat takze fakt, ze skoro
sekta uwaza sie za cze$¢ tradycji zen rinzai, powinna podtrzymywac idealy zen, a nie
stanowi¢ schronienie dla bezpanskich samurajow. W rezultacie dotychczas obowiazujaca
reguta mowigca o tym, ze tylko i wylacznie ci o rodowodzie samurajskim moga wstapic¢
do sekty zostala ostatecznie wycofana?3”. Cofnicto wickszo$é przywilejéw gwarantowa-
nych przez Dekret ery Keicho, a sekta Fuke zostata zredukowana do poziomu zwyczajnej
sekty religijnej. Ponadto zakazano praktyki takuhatsu, ktéra coraz czesciej ograniczala
sie do zwyczajnego wymuszania pieniedzy. Statut komuso od tej pory nie stanowit juz
azylu dla roninéw i w znacznym stopniu zostala ograniczona ich wolno$é?*®. Tym samym
dotychczasowe wptywy sekty i jej ogdlny prestiz znacznie upadty.

Mimo pézniejszych czestych prob odbudowy swojej pozycji, sekta Fuke nigdy juz nie
odzyskata wczesniejszego rozmiaru wpltywow i podupadajaca zmierzata ku schytkowi okre-
su Edo, kiedy to razem z bakufu ostatecznie upadta??. Nastapilo to w 1871 roku, kiedy
rzad wydatl Edykt Wielkiej Rady Stanu (jap. Daijokan fukoku, KIXE itH), na mocy

235Tamze, 168.

236 Takahashi 1990: 73.

23T Tamze, 120.

238Takahashi 1990: 121.

239Marginalna pozycja i wzglednie luzny zwiazek sekty Fuke z instytucja zen rinzai wraz z coraz wieksza
popularnoscig shakuhachi wérdd oséb $wieckich (co stalo sie przyczyna powstania réznych szkét shakuha-
chi w erze Meiji) mogly stanowié¢ jedna z gtéwnych przyczyn tego, ze sSrodowisku buddyjskiemu w Japonii
nie zalezalo szczegélnie na odbudowaniu sekty Fuke (Deeg 2007: 33).
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Rysunek 15: Przyktad zeswiecczenia fuke shakuhachi w XIX wieku (fot. Hojun; za pozwo-
leniem Uniwersytetu Komazawa w Tokyo).

ktérego sekta Fuke oficjalnie przestawala istnie¢*0. Swiatynie komuso zostaly albo znisz-
czone albo przejete przez inne sekty religijne. Dla przyktadu, mnisi ze $wiatyni Reihoji
zostali wypedzeni, teren zamieniono w plac zabaw a gtéwny budynek stuzyt za magazyn,
nad ktérym nadzér pelnili miejscowi mieszkancy. Catoéé sptoneta w pozarze w roku 1893
(fot. 15)?41. Grunty nalezace do $wigtyni Ichigetsuji zostaly rozprzedane, a $wiatynia stata
sie czescig sekty shingon?*2. Komuso zmuszono do porzucenia szat mnisich. Rok pézniej
catkowicie zakazano praktyki takuhatsu (fot. 16) i praktyki grania na shakuhachi, a in-
strument do tej pory traktowany jako narzedzie duchowe zaczat stuzy¢ jako zwyczajny
instrument muzyczny. Bez wzgledu na poczynania cztonkéw sekty Fuke, zadna z grup,
ktére mialy powigzania z bakufu nie mogty przetrwac po reformie przeprowadzonej przez
wtladze Meiji. Mimo, ze bezprawie stanowilo ogélny problem w ostatniej fazie okresu Edo
wydaje sie, ze przynajmniej niektore z przewinien, jakie zarzucano komuso, przede wszyst-
kim jesli chodzi o naduzywanie przywilejow, mogly przewazy¢ szale i staty sie pretekstem
do tego, aby ostatecznie rozwigzaé sekte Fuke?3.

240K urihara 1918: 175-176.
241Ganford 1977: 437.
242Yamashita 1972: 166-168.
23Gutzwiller za Riley 1992: 138.
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Rysunek 16: Pozostalosci po Swiatyni Reihoji w miescie ome, w Tokyo. Na zdjeciu na-
grobki komuso (fot. Hojun).

. Kobe. Street-

Rysunek 17: Komuso podczas praktykowania takuhatsu (fot. Hojun; za pozwoleniem Uni-
wersytetu Komazawa w Tokyd).
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Z.akonczenie

Skonstruowanie historii i catej ideologii sekty Fuke byto wynikiem sytuacji spoteczno-
-politycznej okresu Edo w Japonii, a w szczegdlnosci konfliktu pomiedzy zamozng warstwa
burzuazji kupieckiej, ktora za wszelka cene starata sie o kulturowo-intelektualng eman-
cypacje w kontekscie upadku i zubozenia wiekszosci warstwy wojownikéw za pomocy
swiadomego wykorzystania ptaszczyzny religijno-duchowej w postaci ,zapozyczenia” lub
stworzenia wtasnej, prawomocnej (cho¢ fikcyjnej) linii przekazu i tradycji. Efektem tego
swiadomego procesu wymyslania tradycji byto wydanie w 1795 roku Biografii kyotaku,
ktora nie tylko wskazywata — za pomocg wykorzystania wizerunku mnicha Puhua i Ka-
kushina — na zrédto sekty, zaznaczalta nierozerwalny zwiagzek ze starozytng tradycja zen
i utozsamiala si¢ z wojowniczym, samurajskim aspektem wlasnej, wyjatkowej praktyki
(Kusonoki Masakatsu). Ponadto, powolywanie si¢ na niektore teksty zrédlowe méwiace
o wezsniejszych zwiazkach i domniemanej cigglosci tradycji na ptaszczyznie: boro-komoso-
-komuso, w tatwy sposob ,zabezpieczato” prawo do istnienia sekty na poziomie historycz-
nym. Ten z kolei stat si¢ podstawg do przekonania wtadz na udzielenie azylu w postaci
zalegalizowania ruchu komuso na poziomie spotecznym, gwarantujacym przez to liczne
przywileje.

Mimo ze zlikwidowanie sekty w 1871 roku i laicyzacja jej cztonkéw zakonczyto ten
wyjatkowy ,eksperyment” trwajacy okolo 200 lat, nie oznaczato to ostatecznego konca
tradycji komuso. Wielu wybitnych wirtuozow shakuhachi opudcito swiatynie i zaczeto we-
drowaé¢ po kraju nauczajac rzemiosta gry na tym instrumencie. Mimo ze duch zen ciggle
obecny byt w ich praktyce coraz czeSciej traktowano instrument jako narzedzie do two-
rzenia muzyki, nierzadko przy akompaniamencie innych instrumentéw. Byt to poczatek
tradycji tzw. nowoczesnego shakuhachi, tematu czekajacego na szersze opracowanie.
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